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EDSCHOU, LE TRICKSTER DIVIN YOROUBA

UGO BIANCHI

La contribution des études africaines & 'histoire générale et comparée des religions a été
différente dans les différentes phases qui ont caractérisé le développement de cette discipline
depuis plus d’un siécle. A vrai dire, depuis les tout premiers moments, quand I’histoire des
religions, tout en n’étant pas née en tant que discipline scientifique, s’annongait déja comme
étude comparés — nous voulons dire la moitié du XVIIIe siécle —, la phénoménologie religieuse
africaine était déja un point de répére privilégié. Le «fétichisme» de la Nigritie donnait 4 Ch.
de Brosses I’occasion de théoriser sur un premiére phase de I’évolution religieuse de I’humanité,
une phase qui, pour lui, n’était pas mise en question, mais seulement limitée dans sa validité, par
le récit biblique des commencements humains. L’ethnologisme positiviste de 1’école anthropo-
logique allait bientdt revenir avec prédilection sur la thématique fétichiste et, plus tard, animiste,
avec toutes les conséquences que cela comportait, soit pour ce qui était des vues générales
relatives a lhistoire religieuse, soit pour ce qui concernait ’évaluation des phénoménes religieux
africains eux-mémes.

Vers le commencement de notre siécle, les exploits parfois sensationnels de la nouvelle
école historico-culturelle, dans ses versions allemande et viennoise, ont innové sur la vision d’une
Nigritie partagée entre les théorisations banales d’une «sauvagerie» et d’un «barbarisme»
africains d’une part et ’étude érudite de phénoménes de marge de I’islamisme africain. Les
intuitions d’un Frobenius et la technique d’un Ankermann fondaient en ces années-la I’ethnolo-
gie africaine, comprise comme discipline historique et branche qualifiée de ’ethnologie géné-
rale. D’autre part, soit un certain technicisme de ’analyse historico-culturelle, que Frobenius
critiquait déja en 1904, soit la persistance des modes anthropologiques évolutionnistes ont pu
retarder encore, aux premiers décennies de notre siécle, I’entrée de 1’Afrique noire dans la
thématique vaste de la Geistesgeschichte.

Il ne s’agit évidemment pas d’ignorer la portée des études monographiques et comparatives
de pionniers de I’africanisme comme Schebesta, Seligman, Baumann, Tauxier, Ellis ou Junod;
mais il faut reconnaitre une place toute spéciale, pour ce qui est de la fondation d’une théma-
tique geistesgeschichtlich africaine, aux études de Leo Frobenius. Par le biais de ses analyses
une véritable «philologiey, alliée d’intuitions intelligentes, bien que ci et 14 problématiques, a
enrichi en contenu humaniste les études africaines et inséré de vastes régions du continent noir
dans un style d’interprétation qui n’avait pas franchi en cette direction les frontiéres méditer-
ranéennes et proche-orientales drastiquement établies par la science officielle. On concédera
peut-étre volontiers que les comparaisons frobéniennes entre 1’« Atlantis» et ’Egypte ancienne
relévent souvent de I’hypothése, voire de l'impression, et qu’elles ne conduisent pas, pour ce
qui est de la réconstruction historique, au dela de I'indication de possibilités alternatives ou du
non liquet. Mais on ne niera pas pour autant I’intérét de ces analyses et de ces typisations, voire
de la prise en considération d’aspects inédits et de sources originales dont I’africanisme des
temps successifs, depuis Griaule jus qu’aux social anthropologists d’aujourd’hui, allaient démon-
trer la fécondité. L’intérét des investigations patientes du savant allemand parmi les Yorouba,
comme chez d’autres peuples de I’Afrique, ne céde en rien a celui des acquisitions sensation-
nelles des colloques avec Ogotenméli. Ce sera donc dans les pages de Frobenius (1926, 1949)
sur le trickster du polythéisme yorouba, Edschou, comparées aux analyses de Griaule et Ger-
maine Dieterlen (1965) concernant Yourougou, le trickster du polythéisme dogon, que nous
puiserons des éléments pour les considérations de typologie historique qui forment 1’objet de
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cet article. D’autre part, les connexions typologiques que nous avons examinées dans un travail
précédent (Bianchi 1971, cfr. 1969) entre le Yourougou dogon et Seth, le grand «trickster
divin» du polythéisme égyptien, seront une contribution & la thématique comparative frobé-
nienne évoquée ci-dessus. Nous traitons d’autant plus volontiers ce théme, que les pages que
nous lui consacrons sont destinées aux Mélanges en honneur de V. L. Grottanelli, un savant qui
se signale, dans sa production scientifique variée (1967, 1969), par I’attention donnée a certains
polythéismes d’Afrique occidentale et par une sensibilité toute italienne pour les problémes de
typologie historique des religions, une sensibilité qui ne peut qu’ajouter & la valeur de son
fieldwork.

“Edschou! qu’ils soient blancs ou noirs les missionnaires venant de la cdte qui ont apporté aux Yorouba
I’enseignement de la religion du salut ont raconté aux indigénes que cet Edschou est le diable. Mais si on
pénétre dans les plantations et les domaines, si on parle un peu plus cordialement aux gens, on les entend dire
cedi: ‘Oui, Edschou a commis beaucoup de méfaits, il a souvent été cause que les peuples se sont fait la guer-
re, il a déplacé la lune et emporté le soleil. Il a fait se battre les uns contre les autres tous les dieux. Mais
Edschou n’est pas un mauvais dieu. Il a apporté ce qu’il y a de meilleur. Il a apporté I'oracle d’Ifa. Il a apporté
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le soleil. Sans Edschou les champs ne donneraient aucune récolte’.
Et Frobenius de continuer:

“Edschou n’a rien 2 voir avec le diable . . . Edschou est un ‘drdle’ qui joue de mauvais tours, un peu com
me le dieu Maui en Polynésie. Mais il a enseigné aux hommes principalement de bonnes choses, car il leur a
apporté 'oracle d’Ifa et je vais rapporter ici ces légendes dans la forme ou je les ai entendues d’'un homme ha-
bitant sur les frontiéres du pays des Koukouroukou™.

“A des époques préhistoriques les dieux eurent grand faim. Ils ne recevaient pas assez de nourriture de
leurs fils qui se promenaient sur la terre. Les dieux, de plus, étaient mécontents les uns des autres et se
combattaient. Il y eut des dieux qui s’en allérent chasser. D’autres dieux, et surtout le dieu de la mer Olo-
koun, voulajent aller 21a péche. Mais méme si on attrapait de temps en temps une antilope ou un poisson cela
ne leur suffisait pas pour bien longtemps. Quant aux descendants des dieux, ils ne pensaient plus aux dieux et
les dieux se demandaient comment ils pourraient s’y prendre pour étre de nouveau nourris par les hommes.
Les hommes ne briilaient plus d’offrandes et les dieux avaient faim. Edschou se mit en route. Il chercha chez
Jamaja -une chose grace 4 laquelle on puisse de nouveau s’assurer la bonne volonté des hommes. Jemaja lui
dit: ‘Tu n’auras aucun succés. Schankpanna a affligé les hommes d’une maladie. Mais ils ne viennent pas et ne
lui offrent pas de sacrifices. Il tuera tous les hommes mais ils ne lui donneront pas 4 manger. Schango s’est
mis ilancerla foudre. Il a tué des hommes. Mais les hommes ne se soucient pas de lui. Ils meurent et ne lui
apportent pas de sacrifices. Par conséquent, cherche plutot dans une autre direction. Les hommes n’ont pas
peur de mourir. Donne-leur quelque chose qui soit si bon qu'ils aient envie de I’avoir et que pour cela ils
désirent continuer de rester en vie’.”

Edschou se remit en route et s’adressa 2 Orougan, dont le conseil est plus spécifique. Edschou
devra se procurer «une grande chose qui est faite de seize noyaux de palmiery.

“Quand tu auras réussi 4 avoir seize noix de palmier et que tu auras réussi 4 comprendre ce qu’elles veu-
lent dire tu pourras reconquérir les hommes”.

Edschou se procure les noix, mais il ne comprend pas I’usage qu’il doit en faire; ce sont les
singes qui lui donnent le conseil: Edschou aura a visiter seize endroits dans le monde pour com-
prendre la signification des seize noyaux. A chacun de ces endroits il recueillera seize oracles.
Quand, au bout d’un an, il aura appris 2 comprendre seize fois seize oracles, il retournera chez
les seize dieux affaimés. «Apprends aux hommes ce que tu auras appris et alors les hommes
apprendront a te craindre de nouveauy.

“Edschou enseigna aux dieux ce qu’il avait appris. Les dieux dirent: ‘Ceci est bon’. Alors les dieux ensei-
gnérent leur savoir 4 leurs descendants les hommes et ainsi les hommes purent connaitre tous les jours la
volonté des dieux et les destins de l’avenir. Quand ils connurent toute la quantité de mal qui était dans
I’avenir et qu’en faisant des sacrifices ils pouvaient s’en protéger ils recommencérent 4 tuer des animaux et &
les briiler pour les dieux. C’est ainsi qu’Edschou apporta aux hommes I'Ifa (noyau de palmier). Lorsqu’il
fut de retour il resta en la compagnie d’Okoun, Schango et Obatella et tous les quatre surveillérent I'usage
que feraient les hommes des noyaux de palmier” (Frobenius 1949: 228 -230).
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Edschou, comme il appert du complexe de la mythologie qui le concerne (vr. aussi Frobenius
1926: 129 et 174), est un trickster typique: ce trickster qui n’est pas seulement le petit person-
nage picaresque qui joue, en les projetant sur le paradoxe, certains roles déconcertants de la
comédie humaine, mais qui est en méme temps un personnage d’ampleur et de fonction cosmi-
ques. De plus, dans le cas d’Edschou (et d’autres tricksters renommés, depuis Yourougou, le
trickster dogon, jusqu’au trickster titanique qu’est Prométhée (Bianchi 1961b) et au démiurge
polynésien, Maui (Bianchi 1958: 139—146)) cette fonction cosmique ne s’inscrit pas dans un
horizon primitif de chasseurs ou d’horticulteurs (qui connaissent aussi des mythes a trickster)
mais est une partie intégrante de systémes polythéistes complexes et de cultures aux structures
diversifiées, s’agisse-t-il de Hochkultur d’origine autonome ou importée’. Il est évident que
toute réduction purement humaine du trickster est illusoire; puissamment humain (et, souvent,
«animaly) dans certaines de ses manifestations typiques (surtout si on isole et on projéte
certains aspects de ’humain) il ne s’épuise portant pas dans un «mythologéme de l’existence
humaine». Le caractére de démiurge qui ’accompagne si souvent nous défend d’accepter une
telle définition. A plus forte raison ceci vaut pour un démiurge-trickster inséré dans un systéme
polythéiste. Par ailleurs, le role du trickster divin (c’est-a-dire inséré dans un systéme polythéiste)
transcende la sphére humaine d’autant plus qu’il la concerne directement, c’est-a-dire, qu’il est
congu comme médiateur entre les deux grandes familles, celle des dieux et celle des hommes.
Ceci résulte clairement du mythe que nous venons de reproduire, un mythe qui — nous allons
le voir — est le pendant spéculaire du mythe hésiodique de Prométhée, le trickster titanique
qui, & Méconé, fit a sa fagon, par un sacrifice animal, le partage entre les attributions respectives
des dieux et des hommes, avec les conséquences qu’on sait (Hésiod., Théog. 535 ss).

Certes, cette fonction de médiateur qui peut appartenir au trickster divin ne saurait aller sans
spécifications. Il y a plusieurs fagons d’étre médiateur, et il y a plusieurs fagons d’étre ambiva-
lent ou ambigu (un caractére qui n’appartient pas nécessairement au médiateur, et qui, par
ailleurs, a besoin d’étre qualifié a son tour, pour ne pas sombrer dans le psychologisme). Par
exemple, la fonction médiatrice du démiurge-trickster n’a rien a voir avec le caractére de me-
sites, d’«intermédiaire», que Plutarque attribue au Mithra iranien dans le de Iside. Tandis que
Mithra est ’exemplaire de I'intégrité morale du «contraty dans le monde iranien, le trickster
divin se qualifie d’'une ambiguité qui est antérieure a ses manifestations concrétes et se mani-
feste indifféremment en actions qui, du point de vue respectivement des dieux et des hommes
et dans de différentes occasions, peuvent apparaitre comme bénéfiques ou ruineuses, favorables
3 I’harmonie du cosmos ou congues pour altérer — et sans raison visible — cette méme harmo-
nie. D’autre part, le «jeu des rolesy propre au trickster est plus compliqué encore: a cote des
dieux et des hommes il faut considérer les grandes entités cosmiques, le soleil et la lune surtout,
qui appartiennent aussi au grand horizon ou traditionellement se déroule I’action du trickster
démiurgique. L’invention de la lumiére, le déplacement du soleil etc. sont des lieux obligés de la
phénoménologie du trickster dans les mythologies les plus primitives qui le concernent (Bianchi
1958, 1961a et 1966). Mais dans un systéme polythéiste ceci se vérifie par des spécifications
ultérieures, du fait que les grands luminaires sont en méme temps des dieux du panthéon. C’est
le cas justement d’un autre mythe concernant Edschou,-dont on raconte qu’il altéra de fagon
ingénieuse, bien que sans but utile visible, les stations respectives du Soleil, de la Lune et de
’Océan, non sans conséquences durables (Frobenius 1926: 174). 1 appartient donc au jeu
compliqué du trickster, souvent incompréhensible selon les modéles des deux catégories, divine
et humaine, le fait que ce méme Edschou qui s’occupe de restaurer (ou de fonder durable-

1 Laphénoménologie du polythéisme est traitée par A. Brelich, ‘Numen’ 1960, p. 132 s.
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ment?) le juste rapport entre les dieux et les hommes dans le mythe que nous avons reproduit
en commengant, se comporte en d’autres occasions en parfait et gratuit truqueur par rapport
soit aux dieux qu’aux hommes, en jetant chez eux la confusion et I’arbitre.

Les dieux du mythe d’Edschou étaient affaimés. Le théme de 'impuissance des dieux devant
une situation critique qui concerne leur existence, leur espace vital, voire leur nourriture, est
fréquent dans les mythologies polythéistes. Il suffit de rappeler I’Enuma elish babylonien, le
mythe des Ouranides, le mythe polynésien de Rangi et Papa, et, au niveau de la plaisanterie, les
«Oiseauxy d’Aristophane. Il arrive souvent dans ces mythes qu’un dieu intervienne pour libérer
ses congénéres du danger imminent. Le caractére de ce dieu peut varier. Il peut s’agir d’un
héros divin, qui combat contre des étres menagants d’aspect chaotique (Marduk contre Qingu,
Zeus contre les Titans, les Géants ou Typhon, le dieu séparateur dans le mythe maori, Indra
tueur du serpent Vrtra); mais il peut s’agir aussi d’un dieu qui se qualifie par I’habileté, magique
ou non, innée ou dérivée: c’est le cas respectiment d’Ea dans le mythe babylonien et de Kronos
dans la Théogonie hésiodique, ce Kronos qui, tout en étant décrit comme «aux desseins torses»
(v. 168), est informé par Terre, entité primordiale (et, ailleurs, oraculaire), de ce qu’il devra
faire pour éliminer Ouranos. Ces différents types de champions — ou de défenseurs — des dieux
n’intégrent donc nécessairement pas le caractére du frickster divin, comme il arrive au contrai-
re pour Edschou dans le complexe des mythes qui se référent a lui, bien que des éléments
«trickstériques» apparaissent ci et 13: nous pensons & ce héros tueur du serpent, Indra dans le
Rigveda, qui ne répugne pas i des attitudes de farceur?, tandis que les «desseins torsesy d’un
Kronos semblent s’adapter mieux au caractére de violence impie d’un titan ambitieux qu’a un
trickster.

Par contre, un personnage qui intégre en lui les aspects du titan et du trickster, et qui donc a,
de ces deux chefs, une position a part dans I’horizon divin de la mythologie grecque, est Promé-
thée. Ce caractére «a part» du trickster titanique (Bianchi 1961b) résulte clairement de la posi-
tion que Prométhée avait assumée a 1’occasion de la titanomachie: seul d’entre les Titans il avait
prévu la victoire de Zeus et des nouveaux dieux, et il avait fini par se ranger du c6té de ceux-ci®.
Mais ses connaissances relatives a la destinée de Zeus ne s’arrétaient pas 13. Il sera seul & con-
naitre les dangers implicites dans les noces (projetées) de Zeus avec Thétis, ce qui lui vaudra,
selon un texte fameux du «Prométhée enchainéy (v. 106 ss., cfr. 167 ss.) d’Eschyle, sa libéra-
tion. Il est vrai que sa connaissance sur la victoire de Zeus il I’avait dérivée de la source ora-
culaire que nous connaissons déja, Thémis, un autre nom de la Terre divine*.

Maintenant, si nous considérons a nouveau le mythe d’Edschou nous trouvons qu’y revien-
nent bien des éléments qui sont présents dans le complexe de mythes grecs et non grecs que
nous venons de mentionner. Certes, il ne serait pas 1égitime des tout considérer sur un pied d’é-
galité. Il ne faut pas envisager des motifs isolés, qu’on retrouverait presque partout, mais des
structures, en considérant telles non seulement des séries typiques d’actions et de réactions
incarnées dans des contes, mais bien aussi, et surtout, la Gestalt de leurs protagonistes: dans
notre cas, la figure du trickster démiurgique avec ses aventures relatives a la triade dieux,
éléments cosmiques, hommes. La valeur des comparaisons pour l'interprétation sera donc en
proportion a la mesure des correspondances entre des touts intégrés dans lesquels 1’élément

. 2 Cfr. notre article ‘Mithra and the question of Zarathustrian monotheism’, pp. 19—42 des Actes du II

Congreés d’études mithriaques (Téhéran 1975), Acta Iranica t. 17 (1978).

3 Eschyle, Prom. 197 ss. Vr. la note suivante.

4 Ib. 210. Thémis avait prédit 2 Prométhée que la guerre des dieux aurait été gagnée non par force mais par

ruse, et le titan avait donné en vain un conseil analogue 4 ses congénéres en lutte avec Zeus et les nou-
veaux dieux.
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fondamental soit la typologie du personnage. Or, c’est justement & ce niveau qu’une comparai-
son entre ces deux tricksters divins & milieu polythéiste, Edschou et Prométhée, s’impose, non
pas, bien sir, sur la base d’une liaison directe et historique, moins encore sur la base d’une
phénoménologie abstraite, mais bien sur la base d’une typologie historique qui se caractérise par
la combinaison de ces trois éléments: le trickster divin, le systéme polythéiste, la fixation des
destins des hommes et des dieux sur la base des présupposés implicites dans ce systéme (absence
d’un Dieu tout-puissant, auteur des destins; absence d’un trickster adversaire-collaborateur du
créateur, ou bien perdu dans une multiplicité chaotique oui tout peut arriver; concept de ’ordre
cosmique fondé sur Pattribution de fonctions spécifiques aux différents dieux et aux deux
catégories fondamentales, dieux et hommes, sur la base de démarches commémorées par le
mythe).

C’est bien 4 la lumiére de cette typologie qu’il faut considérer la position apparemment in-
conséquente d’Edschou dans le cycle mythique qui le concerne. Son action est clairement
finalisée et cohérente, lorsqu’il s’agit de sauver les dieux d’une débacle imminente, ces dieux
qui & cause du comportement humain sont réduits & des expédients innaturels, et méme a se
combattre, pour sauver chacun son existence a lui. Pour le rétablissement de 1’ordre le trickster
n’hésite pas & entreprendre un long voyage, & se faire instruire par des entités étrangéres, lui
qui dans d’autres récits agit de fagon anarchique et immotivée contre les dieux et contre les
hommes pour les dérouter de leurs compétences les plus obvies et légitimes. Ce prince du dé-
sordre se mue donc, en une situation de désordre et de danger extrémes, en un sauveur du bon
ordre et de la légitimité; en derniére instance, ce dieu de la dissension est donc un élément de
I’ordre fondamental, non pas dans le cadre d’une théogonie qui met fin au chaos primordial,
mais en tant que dernier ressort de 'ordre devant une Gotterdimmerung imminente (encore
que projetée dans un passé lointain). Voild une contradiction qui nous rappelle la situation
(concernant cette fois non moins la cosmogonie que le présent) d’un trickster divin proche
géographiquement et typologiquement d’Edschou: le Yourougou des Dogon du Niger, cet étre
typiquement incomplet qui compléte 1'univers, dans sa qualité de jumeau infécond du dieu
Nommo, ce Nommo, dieu de fécondité, qui se saurait pourtant garantir le monde sans la con-
trepartie d’un jumeau, Yourougou, qui n’est pas celle d’un oppositeur mais bien d’un élément
qui «dénomme» toute une moitié du réel (Bianchi 1969:31 ss.). En méme temps, ce défenseur
de l’ordre in extremis, Edschou, est un isolé, comme Yourougou; il est «a part», ce qui ne
I’empéche pas de récuperer (qui est une fagon de «fonder») les droits de tous, dieux et hommes;
surtout, les droits des dieux, par rapport auxquels il est «a c6té».

La situation est classique: du mythe de Prométhée 2 celui d’Adapa®, de ’Enuma elish au
mythe d’Atrahasis®, au récit parodique du petit fripon humain des «Oiseaux» d’Aristophane, le
théme polythéiste du réglement laborieux des rapports entre les deux catégories, celle des
dieux et celle des hommes, est une source intarissable de développements mythiques. Mais les
mythes que nous considérons ici montrent qu’il est aussi occasion incomparable pour I'insertion
d’un trickster aux initiatives souvent pittoresques. Peu importe de quel coté le frickster vienne
se ranger, cet étre qui, pour une bonne partie, n’est que faim, besoin, agressivité, fourberie,
niaiserie, recherche du succés, toujours en quéte. Il est vrai que cette fois Edschou, qui dans
les autres mythes se signale par I'imprévu et la gratuite insolence «trickstérique», se met en
chemin plein de bonne volonté et de sérieux pour trouver une solution au probléme des dieux.
Lui, cet étre mobile par excellence, si différent de la stabilité des grands dieux du panthéon, il

5 Vr. P. Xella, Problemi del mito nel Vicino Oriente antico antico, Suppl. n. 7 agli Annali dell’Istituto
Orientale di Napoli, vol. 36 (1976), fasc. 2, pp. 47—59.
6 P. Xella,comunicazione al 1. convegno degli orientalisti romani, 1976, in stampa.
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part pour trouver, dans un monde extérieur, le moyen extraordinaire et inattendu qui raménera
les hommes & la raison.

Nous avons déja affirmé que la situation d’Edschou, dans le mythe qui nous occupe, est
spéculaire par rapport a celle de Prométhée dans le mythe hésiodique (complété par quelques
références données par Eschyle). Le point fondamental est celui de la destinée humaine dans le
contexte d’une histoire des rapports entre dieux et hommes et du partage des attributions rela-
tives, symbolisé et réalisé par ’habitude du sacrifice. Dans le mythe d’Edschou, toute attention
du trickster est finalisée au rétablissement de la condition subalterne des hommes par rapport
aux dieux, concrétisée dans le sacrifice, congu comme un moyen de la part des hommes pour se
propicier en méme temps les dieux et le destin, sur la base de la connaissance du futur. C’est en
effet cette connaissance, plus particuliérement la connaissance oraculaire des maux que récéle le
futur, qui poussera les hommes a ne plus ignorer le futur, les admonitions des dieux, les maux
présents et accablants, 4 ne plus étre insouciants, comme ils avaient commencé a 1’étre dans une
situation d’impuissance, d’ignorance invincible, d’insensibilité plus que de désespoir. La divina-
tion sera désormais, a la fin du conte, le moyen de cette connaissance du futur (des maux fu-
turs) qui est en méme temps un bien désirable, en tant que moyen de salut, qui donne un sens
et une perspective a I’accomplissement de sacrifices destinés a obtenir des dieux 1’écartement
des maux qui guettent. Il est superflu de rappeler que le pendant dogon d’Edschou, Yourougou,
est strictement lié, lui-aussi, au fait de la divination.

Certes, le cas de Prométhée implique un aménagement différent des matériaux mythiques.
Comme nous I’avons remarqué, son intervention pour les dieux se situe & un autre niveau de la
chronologie mythique. Il se situe au niveau des primordes, au temps de la lutte des nouveaux
dieux contre les Titans. Mais quand les dieux et les hommes se rencontrérent & Mécoéne pour
régler leurs compétences relatives (Hés., Théog. 535 ss.), le parti pris de Prométhée fut diffé-
rent. I s’agissait bien sir d’établir le sacrifice, mais en vue du bien des hommes: il faudra donc
partager le boeuf de maniére que, par ruse, la partie la meilleure des chairs revienne aux hom-
mes, et il faudra aussi, et surtout, dans I’intention du titan, duper les dieux.

A vrai dire, il ne faut pas majorer la signification de ces particuliers. Il s’agissait aprés tout,
pour Hésiode, de donner I’étiologie du sacrifice grec — outre que d’introduire la narration des
ruses du titan, et Prométhée était bien qualifié pour étre linspirateur d’une institution qui
semblait favoriser les hommes en méme temps que satisfaire les dieux. Mais il faut considérer
aussi que le point fort de notre comparaison n’est pas exactement celui du sacrifice. Il concerne
plutdt Pintérét existentiel qui commande les deux épisodes, celle d’Edschou et celle de Promé-
thée: nous voulons dire lz connexion entre la destinée humaine et la connaissance de ce qui la
qualifie, les maux imminents. Edschou, nous raconte le mythe, «se mit en route. Il chercha
chez Jemaja une chose grace & laquelle on puisse de nouveau s’assurer la bonne volonté des
hommes. Jemaja lui dit: Tu n’auras aucun succés. Schankpanna (le dieu de la petite variole)a
affligé les hommes d’une maladie. Mais ils ne viennent pas et ne lui offrent pas de sacrifices.
Il tuera tous les hommes mais ils ne lui donneront pas & manger. Schango s’est mis 2 lancer
la foudre. Il a tué des hommes. Mais les hommes ne se soucient pas de lui. s meurent et ne lui
apportent pas de sacrifices . . .».

La situation est paradoxale, d’autant plus si on considére la conclusion: quand les hommes
eurent connu le savoir des dieux, quand ils connurent les destins de I’avenir et «toute la quanti-
té du mal qui était dans I’aveniry, et «qu’en faisant des sacrifices ils pouvaient s’en protéger,
ils recommencérent a tuer des animaux et 2 les briler pour les dieuxy. Ces hommes qui suppor-
tent impassibles la foudre et la maladie mortelle envoyées par les dieux, craignent néanmoins
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les maux de ’avenir, au point que, les connaissant par la divination, ils modifient leur attitude!
Il n’est évidemment pas question de simple «connaissancey, du fait qu’il n’y de connaissance
plus réelle que celle qui constate et souffre une réalité présente. Il n’est pas question non plus
de la connaissance de cette institution qui consiste 2 donner de la nourriture aux dieux, du fait
que les hommes avaient déja pratiqué cet usage, bien que, semble-t-il, avec insouciance. Ce qui
est décisif et ajoute de fagon définitive & ces connaissances est la connexion sacrifice-élimina-
tion des maux; mieux, cette méme connexion congue comme un ensemble qui médiatise entre
le présent et I’avenir, qui dépouille les malheureux destins de leur caractére d’actualité brutale
et infructueuse, de leur pratique insignifiance, en les humanisant et les rendant prévoyables et
controlables. Car c’est bien la connaissance d’un futur qui n’est pas encore réalité, mais quile
sera si des mesures n’auront pas été prises, celle qui réactive un rapport hommes-dieux qui avait
sombré dans linsignifiance d’une série immédiate et irrélative d’actions et de réactions qui
poussait les dieux a ruer des coups brutales et inutiles et les hommes a les recevoir sans que leur
attitude se modifie pour autant. En d’autres termes, l'aftente des maux a fait ce qui I’expérience
des maux n’avait pas réussi a faire. En articulant par l’attente, par la connaissance du futur
Iarrivée des maux, ceux-ci ont pu se transformer en enseignement, en admonition efficace, et
’ordre naturel des rapports divino-humains a pu étre rétabli.

L’attente des maux: une attente illuminée par la connaissance donnée par la divination. La
pensée va immédiatement a toute une série de motifs compris dans le mythe hésiodique de Pro-
méthée, une série, mieux: un enchainement d’actions et de réactions qui sont les actes impies
du titan et les ripostes inattendues des dieux, qui otent le feu, comme représaille pour la ma-
niére dont le partage des chairs du boeuf s’était fait & Méconé (ou plutot pour la ruse qui avait
inspiré le partage), et qui envoyent la femme, source de maux, comme représaille du vol du feu.
Mais le mythe se conclue sur un théme qui rappelle — e contrario — la conclusion du mythe
d’Edschou: quand Pandore eut ouvert la jarre et que tous les maux en furent sortis, seul ’espoir
resta dans la jarre fatale, 4 la disposition des humains (Erga, v. 96 ss.).

Nous le répétons: la situation est ici spéculaire par rapport a celle des maux et de la con-
naissance-attente des maux dans le mythe yorouba. En effet, les philosophes grecs ont défini
elpis, l’espoir, comme prosdokia agathou, «attente du bieny. Mais, & part le fait que le sens
fondamental d’elpis est neutre («attente», non qualifiée), il reste que si I’on considére le com-
plexe de I’épisode, I’espoir qui était dans le vase de Pandore semble impliquer, plus que I’attente
des biens, I’attente ou I’espoir de pouvoir éviter les maux qui, innombrables, guettent ’huma-
nité depuis que la jarre a été ouverte. De ce cdté, la situation est sensiblement analogue a celle
du mythe d’Edschou. Ce qui est différent, voire opposé, est que I’attente illuminée par la divina-
tion est connaissance, une connaissance qui permet linitiative et se concréte en sacrifice, tandis
que l’attente, I'espoir qui dans le mythe hésiodique permet de vivre sans étre écrasé par la pré-
sence anticipée des maux est incertitude et «aveugle espoiry. Mais cette incertitude, au contraire
de ce qui arrive dans le mythe yorouba, est une source de force et d’initiative, qui ne se caracté-
rise pas nécessairement comme sacrifice aux dieux (bien qu’il le comprenne aussi) mais plus en
général comme affrontement de la vie et comme travail, qui serait inutile — et la ressemblance
avec I’ethos du mythe yorouba se fait sentir encore — dans le cas ou les hommes seraient con-
frontés sans médiation d’espoir (dans le mythe yorouba: sans médiation de connaissance du
futur) aux maux imminents.

Que Pexpérience restée chez les hommes comme derniére déesse soit avant tout, dans le
mythe hésiodique, Pespoir d’échapper aux maux, toujours imminents et possibles; qu’elle
soit donc en méme temps une marque de la condition humaine et de sa faiblesse (les dieux
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n’ont pas a espérer: ils possédent) et une condition nécessaire pour n’étre pas écrasé par I'immi-
nence des maux; — que, en d’autres termes, 1’espoir bénéfique du mythe prométhéen soit un
«aveugle espoiry, tout cela est confirmé par le fait que cette expression, typhlai elpides, les
«aveugles espoirsy, se trouve telle quelle dans le «Prométhée enchainé» d’Eschyle (v. 250) pour
indiquer un des dons les plus précieux faits par le titan aux hommes: le don d’avoir libéré les mor-
tels, justement en leur conférant les typhiai elpides, de la vision terrifiante (et paralysante,
faut-il ajouter) de la mort (future): un don qui semble tenir lieu d’une immortalité impossible
(un texte tardif’ mentionne que les hommes, faits par Prométhée, lui avaient reproché de ne
pas les avoir faits immortels — ce qui n’était pas, de toute évidence, dans les capacités du titan).
Pour revenir au texte d’Eschyle, il est formel quant 2 la signification des «aveugles espoirs». Le
don le plus grand de Prométhée aux humains mentionné dans I’apologie que le titan fait de lui-
méme devant les Océanides est le feu, inspirateur et moyen de toutes les techniques et les con-
naissances utiles a la vie (ce que Platon indique dans le mythe du Protagoras par le concept de la
demiourgiké techne octroyée aux hommes par Prométhée®, une techne qui pourtant est inféri-
eure 2 la vertu morale de la politiké techne, la «faculté de vivre en société», donnée aux hom-
mes par Zeus, par le moyen d’Hermés). Mais I’autre don du titan, dans le texte d’Eschyle, ce
sont justement les aveugles espoirs, comme défense face 4 la mort, & I’angoisse de la mort: il
n’implique donc pas la connaissance, mais bien I’ignorance: I'ignorance, bien sir, non pas de la
mort en soi, mais du détail de ce mal inévitable, — I’ignorance de la mort en tant que moment
du destin personnel, limite mesurable assignée 4 chacun, selon la moira (la «part», la «portiony)
propre a chacun.

En conclusion: dans le mythe yorouba, Edschou, en introduisant la divination, met les hom-
mes en condition de connaitre le futur, les maux futurs, qui, dés lors, peuvent étre écartés par le
sacrifice; la condition humaine devient supportable du fait que le futur est médiatisé par la
connaissance et cesse par 1a de s’imposer brutalement dans son caractére irrélatif, qui paralyse
toute réaction, rend ’humanité ruineusement impassible devant les malheurs et les punitions
et provoque des dommages irréparables aux hommes et aux dieux. Dans le mythe prométhéen
les mémes présuppositions et les mémes préoccupations se rendent évidentes par le procédé
contraire. L’attente incertaine d’un bien possible, mais surtout la possibilité espérée que les
maux menagants ne se vérifient pas, on du moins le fait qu’ils restent cachés dans les nuages du
futur: voici le don fait par le titan aux hommes (chez Eschyle, pour ce qui est de la mort),
voici le résultat (chez Hésiode) de cette série d’actions et de réactions qui ont pour protago-
nistes Prométhée et les dieux et pour objet I’humanité.

Cette inversion de la situation, qui implique pourtant dans les deux cas les mémes éléments
constitutifs, est liée évidlemment aux différentes fonctions qui caractérisent le trickster dans les
deux mythes. Edschou, ce personnage ambigu de contes ou il agit en truqueur par rapport aux
dieux et aux hommes et en destructeur de I’'ordre établi, «jouey, dans le mythe qui nous a oc-
cupés, du coté des dieux (et des hommes aussi), dans I'intérét de I'ordre cosmique. Quant i
Prométhée, qui dans la titanomachie et en d’autres occasions favorise les dieux, qui doivent sur-
vivre et étre vainqueurs, il «joue» du coté des hommes dans les épisodes hésiodiques que nous
venons de commenter. Ce qui est constant, pour Edschou et pour Prométhée, c’est que dans les
mythes respectifs la position relative des dieux et des hommes s’établit sur la base des actions

7 Schol. Nicandr. Theriaka, 343 et 347. Cfr. Nonnos, Dionys. 7, 55 ss.: ‘Prométhée aurait da prendre le
nectar. ..’

8 Platon, Prot.ag. 320 C, ol cette faculté est appelée aussi enfechnos sophia et mepi 7ov flov copia (la sages-
se, la connaissance qui concerne la subsistance de la vie): Bianchi 1961b: 426—428.
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ou des réactions de ces tricksters, pour le bien ou pour le mal. En méme temps, c’est 4 eux que
I’humanité doit une possibilité de se défendre contre la pression constante exercée par les maux
imminents (déchainés, il est vrai, dans le cas de Prométhée, par les initiatives de celui-ci. Prévoir
les maux ou les ignorer: I’alternative reléve de la différence des situations; mais elle n’est pas
sans quelque rapport, ce nous semble, & cet arbitraire et 4 cette volubilité qui est dans le style
du trickster.
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