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 DES ETHNOLOGEN BEGEGNUNG MIT DEN FREMDEN

 Gegeniibertragung auf dem trobriandischen Kiriwina

 Christian Maier

 Als Bronislaw Malinowski im Jahre 1915 sein Zelt auf der melanesischen Insel Kiriwina

 aufschlug, um die Trobriander beschreiben zu konnen, indem er deren Alltag teilte,

 begann das erste bedeutende Feldforschungsprojekt der modernen Ethnologic ,,Teil-

 nehmende Beobachtung", so nannte Malinowski die neue Methode, und seine Forderer,

 die Anthropologen Alfred C. Haddon, Charles G. Seligman und William H.R. Rivers,
 hatten dafiir aus der Physik den Ausdruck ,,Feldforschung" adaptiert (Stagl 1993). Die

 Absicht, die er in seiner Arbeit verfolgte, beschreibt Malinowski 1922 wie folgt: ,,Das

 Ziel besteht, kurz gesagt, darin, den Standpunkt des Eingeborenen, seinen Bezug zum
 Leben zu verstehen und sich seine Sicht seiner Welt vor Augen zu fiihren" (B. Malinow-

 ski 1979:49) - ein Vorhaben, das, was die Einstellung angeht, der des Psychoanalytikers

 gleicht, hatte doch Freud nur ein Jahr davor die Einfuhlung als den Mechanismus be-
 zeichnet, ,,durch den uns iiberhaupt eine Stellungnahme zu einem anderen Seelenleben

 ermoglicht wird" (1921:121). Dafi das Sich-Einfuhlen nicht ohne EinfluB auf die Person

 des Psychoanalytikers bleibt, war Freud da schon bekannt, und er reservierte fur die
 seelischen Reaktionen des Analytikers die Bezeichnung ,,Gegeniibertragung":

 Wir sind auf die ,,Gegenubertragung" aufmerksam geworden, die sich beim Arzt durch
 den Einfluft des Patienten auf das unbewuike Fuhlen des Arztes einstellt, und sind nicht

 weit davon, die Forderung zu erheben, daft der Arzt diese Gegeniibertragung in sich er-
 kennen und bewaltigen miisse (Freud 1910:108).

 Die Gegeniibertragung wurde zunachst nur als eine storende Variable wahrgenommen
 - eine Sicht, die zu der Forderung fiihrte, jeder Analytiker miisse sich einer Lehranalyse

 unterziehen, mit dem vorrangigen Ziel, den storenden EinfluB der Gegeniibertragung
 auszuschalten oder zu minimieren.

 Recht ahnlich waren die Verhaltnisse in der damals ebenfalls noch jungen Wissen-

 schaft der modernen Ethnologie. Wie in der Psychoanalyse gait fur lange Zeit das Ideal,

 die ,,personliche Gleichung" des Beobachtenden auszuschalten - ein Begriff, der im
 Ubrigen der astronomischen Forschung entstammt und die mehr oder minder bewufite

 Anlehnung an das naturwissenschaftliche Forschungsideal widerspiegelt. Was im See-
 lenleben des Feldforschers geschieht, bleibt unberiicksichtigt, fallt gleichsam unter den

 Tisch der wissenschaftlichen Diskussion. Zwar flndet der Aspekt der Selbsterfahrung

 in der Feldforschung hin und wieder Erwahnung. So vergleicht Claude Levi-Strauss
 (1967) die Erfahrungen des Ethnographen im Feld mit der Lehranalyse des Psychoana-

 lytikers. In welch schwere Konflikte der Aufenthalt im Feld den Forscher stiirzen kann,
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 wurde jedoch verschwiegen. Das anderte sich mit einem publizistischen Paukenschlag:

 1967 lieB Malinowskis Witwe dessen Trobriand-Tagebiicher posthum veroffent lichen,

 trotz schwerer Zweifel, letztlich mit der Absicht, ,,heutigen wie kiinftigen Gelehrten
 und Lesern [...] einen direkten Einblick in das Innere seiner Personlichkeit und in

 sein Leben und Denken in der Zeit seiner wichtigsten Arbeiten im Felde zu bieten" (V.
 Malinowski 1985:3).

 Der um Entschuldigungen bemuhten, mit dem Hinweis auf Malinowskis schwie-

 rige Feldforschungsbedingungen um Verstandnis ringenden Einleitung von Raymond

 Firth von 1966 merkt man an, wie unangenehm die Anthropologen von den damals
 bereits ein halbes Jahrhundert alten Tagebiichern beriihrt waren. Verstandnis, ja schon,
 aber in Mafien - und so liest es sich dann bei Firth:

 Fast jeder Feldforscher wird irgendwann seiner Untersuchung uberdriissig und reagiert
 frustriert und verbittert selbst auf seine besten Freunde im Feld. Nur wenige werden bereit

 gewesen sein, sich das auch nur selber einzugestehen. Und wohl niemand wird so herzhaft
 wie Malinowski auf die Leute schimpfen, die er erforscht - es sei denn, er ware ebenso
 nervos wie er. Dennoch sollte diese Bekundung einer dunkleren Seite im Verhaltnis des
 Anthropologen zu seinem menschlichen Forschungsgegenstand uns nicht irreleiten (Firth
 1985:8).

 DaB die Gesamtheit der Beziehung des Anthropologen zu seinem Informanten, also
 auch gerade die ,,dunklere Seite", die Chance bote, zu einem vertieften Verstandnis zu
 kommen, ahnte Firth nicht.

 Das Konzept ,,Gegenubertragung"

 Mitte des vergangenen Jahrhunderts setzte sich innerhalb der Psychoanalyse immer

 starker eine Entwicklung durch, deren Ergebnis ein grundlegend neues Modell der
 psychoanalytischen Behandlungsmethode war. Der psychoanalytische Prozefi, an dem

 der Patient und der Analytiker beteiligt sind, wurde von nun an als ein Beziehungs-

 geschehen verstanden, das dadurch gekennzeichnet ist, dafi darin die Beziehungser-

 fahrungen und Beziehungserwartungen des Patienten als Ubertragungen aktualisiert

 werden und dafi die Gegenu'bertragung als die lebendige Antwort des Analytikers auf

 die Ubertragung des Patienten aufzufassen ist, kurzum, dafi also Ubertragung und
 Gegeniibertragung nicht voneinander getrennt gedacht werden konnen, sondern, nach

 einem Ausdruck von Werner W. Kemper (1969), eine ,,funktionale Einheit" darstellen,

 dafi in der Gegeniibertragung folglich die von unbewuiken Motivationen getragenen

 Beziehungsmuster des Patienten ihren Widerhall im Analytiker finden. Vereinfacht

 gesprochen, vereinfacht deshalb, weil in der folgenden Definition die bewulken und

 unbewufiten Beziehungserwartungen des Analytikers unberu'cksichtigt bleiben, stark
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 vereinfacht also ist Gegenubertragung die Antwort des Psychoanalytikers auf die Per-

 son und insbesondere die Ubertragung des Patienten.

 Ebenso wie dem Patienten die in der Ubertragung aktualisierten Wiinsche meist

 unbewufit sind, bleiben auch die bedeutsamen Beziehungsaspekte, die sich in der Ge-

 genubertragung Ausdruck verschaffen, zunachst unbewufit, so da£ nur die Auslaufer

 des Gegeniibertragungsprozesses das Bewufitsein des Analytikers erreichen. Meist
 handelt es sich um emotionale Reaktionen, aber auch Korperempfindungen, Fehllei-
 stungen, Beeintrachtigungen verschiedenster Art, Symptome gar, und noch vieles ande-

 res mehr kommen vor - alles Phanomene, die man als Gegeniibertragungsreaktionen

 bezeichnen kann und die dem Analytiker erstens das Vorliegen einer beherrschenden

 Gegenubertragung anzeigen und ihm zweitens dann auch ermoglichen, den unbewufi-

 ten Beziehungsaspekt, der sich hier in der Ubertragungs-Gegeniibertragungsbeziehung

 aktualisiert findet, zu verstehen. Inzwischen nimmt die Gegenubertragung in Theorie

 und Praxis der Psychoanalyse eine zentrale Stellung ein, sie hat, wie Helmut Thoma
 und Horst Kachele in dem deutschsprachigen Standardwerk psychoanalytischer Thera-

 pie pragnant formulierten, eine Verwandlung vom „ Aschenputtel zur strahlenden Prin-
 zessin" erfahren (2006:102).

 Ubertragung und Gegenubertragung sind allgemein menschliche Phanomene,
 die in jeder Beziehung auftreten, aber in einer psychoanalytischen Behandlung beson-

 ders pragnant zum Vorschein kommen, weil von den beiden Beteiligten der eine, der

 Psychoanalytiker, weitgehend auf eigene (bewufke) Wiinsche verzichtet und sich mit

 seiner ganzen Person auf seinen Analysanden einstellt, um ihn umfassend zu verstehen.
 In diesem Wunsch, den unbekannten Anderen zu verstehen, zu einem Verstandnis zu

 gelangen, das diesem selbst bisher gar nicht moglich war, in diesem professionellen Ziel

 gleichen sich Psychoanalyse und Ethnologie, auch wenn die zugrunde liegende Motiva-
 tion, die dieses Bemuhen um Verstandnis lanciert, nicht dieselbe ist, weil Psychoanalyse

 letztlich auf Therapie, Veranderung also, hinzielt. Malinowski war diese Wesensver-
 wandtschaft beider Wissenschaften wohl bewufit, beschaftigte er sich doch jahrelang

 intensiv, nahezu leidenschaftlich mit Freuds Psychoanalyse - eine hochst zwiespaltige

 Beziehung, weil er - beispielhaft am Odipuskomplex, dessen universale Giiltigkeit er
 bestritt (B. Malinowski 1944) - die ethnozentristischen Konzepte Freuds nicht akzep-

 tieren konnte (Weiner 1987, Young 2004). Hier war Malinowski den Psychoanalytikern

 um ein halbes Jahrhundert voraus, bis auch sie erkannten, dafi der von Freud beschrie-

 bene Odipuskomplex typisch war fur das biirgerliche Wien der damaligen Zeit und
 da£ es ganz unterschiedliche, eben kulturspezifische Ausgange des odipalen Konflikts

 gibt (Parin 1972).
 Was nun das Konzept der Gegenubertragung angeht, so liegt es nahe, dieses Mo-

 dell auch auf das Erleben des Feldforschers in der Begegnung mit Angehorigen einer
 fremden Kultur anzuwenden, dieses Erleben wesentlich als eine Antwort auf die Bezie-

 hungserwartungen und Beziehungsangebote aufzufassen - ein Ansatz, der ein vertief-
 tes Verstehen erhoffen laik.
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 Mit den seelischen Veranderungen eines Weifien in exotischer Umgebung be-
 schaftigt sich vor allem die erzahlende Literatur. Dafi diese Veranderungen auch von

 wissenschaftlichem Interesse sind, driickt in Joseph Conrads Roman ,,Herz der Finster-

 nis" der Arzt aus, der bei Kapitan Marlow vor dessen Abreise in den Kongo aus psychia-

 trischem Forschungseifer die SchadelmaiSe abnimmt, weil ihm kein anderes Mittel des

 Erforschens zur Verfiigung steht, und Conrad lafit den Arzt im Ton sehnsuchtsvollen
 Bedauerns zu Wort kommen: ,,Es ware [. . .] fur die Wissenschaft interessant, die menta-

 len Veranderungen von Individuen an Ort und Stelle zu beobachten" (Conrad 1992:23).

 Mit diesen Zusammenhangen, mit dem, was ich als die Gegeniibertragung des Feld-
 forschers auf die erforschte Ethnie bezeichne, mit den Veranderungen vor Ort, befasse

 ich mich in meiner Arbeit. Selbstverstandlich kommt dabei eigenes Forschungsmaterial

 zur Anwendung. Damit werde ich aber nicht beginnen, sondern mit einem eindruckli-

 chen Beispiel aus der ethnologischen Literatur, was auch mit Scheu zu tun hat - Scheu,

 unmittelbar sehr personliche Erfahrungen mitzuteilen. Mit dieser Scheu stehe ich nicht

 alleine da. Vor einigen Jahren, nachdem ich von einem Aufenthalt auf den Trobriandin-

 seln zuriickgekehrt war, fragte ich Paul Parin, warum seine Gruppe, die Begriinder der

 Ziircher ethnopsychoanalytischen Schule, also Goldy Parin-Matthey, Fritz Morgentha-

 ler und er, nie uber ihre personlichen Reaktionen auf die Dogon oder Agni berichtet

 hatten. Er, sagte Paul Parin, habe das schon vorgehabt, wollte dem Buch uber die Agni

 ein Kapitel uber die ,,neurotischen Reaktionen des Forschers" hinzufiigen, aber Fritz

 Morgenthaler habe das nicht zugelassen, denn, so habe Morgenthaler gemeint, man
 mufite schon zum Masochismus neigen, wollte man auf diese Weise eine wahrscheinlich

 unvermeidbare Kritik an der eigenen Person herausfordern.
 Diese Bedenken sind mir nicht fremd, waren es vor allem nicht, als vor nun schon

 uber zehn Jahren ,,Das Leuchten der Papaya" zur Veroffentlichung kam, mein Bericht
 von den Trobriandern in Melanesien, von den Inselbewohnern, bei denen Malinowski

 ein Dreivierteljahrhundert zuvor seine beruhmten Feldforschungen durchgefiihrt hatte

 (Maier 1996). Als Darstellungsform wahlte ich den erzahlenden Stil, nach Art eines
 Tagebuchs, in das ich meine Beobachtungen, die Mitteilungen meiner Gesprachspart-

 ner und mein Verstandnis von all dem niederschrieb. Notwendigerweise kam ein sehr

 personlicher, offener Bericht zustande. Allerdings spielte ich einiges herunter, unter-

 schlug sogar manches, gerade diejenigen meiner Erlebnisse und Reaktionen, die mir
 dann doch arg peinlich waren. Es war nicht nur die Scham, die mich zu diesen Unter-

 schlagungen trieb, sondern letztlich schiere Ratlosigkeit und Unwissenheit, denn ich

 konnte damals als mit gerade einmal vierzig Jahren vergleichsweise junger Psychoanaly-

 tiker diese Reaktionen noch gar nicht als Gegeniibertragung erkennen, sondern sah sie,

 ebenso wie es Paul Parin und Fritz Morgenthaler bei sich selbst getan hatten, als quasi

 neurotisches Erleben in einer seelischen Ausnahmesituation an. Jetzt, siebzehn psycho-
 analytische Praxisjahre spater, nach mehreren Aufenthalten auf den Trobriandinseln

 und verschiedenen anderen, von mir durchgefuhrten ethnologischen Studien, glaube

 ich, die Sachverhalte weitaus besser einschatzen zu konnen und die Zusammenhange
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 deutlicher zu erkennen. Meine Erlebnisse, von denen ich berichten und die ich einer

 Analyse unterziehen werde, das gesamte Material also, alle Szenen, stets zeitnah nieder-

 geschrieben, spatestens einige Stunden nach dem geschilderten Ereignis, stammen von
 meinem zweiten Aufenthalt auf der Trobriandinsel Kiriwina, im Dorf Okaiboma, wo
 ich ab Weihnachten 1991 bis in den Februar 1992 hinein in der Funktion eines Trainers

 die Fufiballmannschaften von Okaiboma und Olivilevi auf ein Turnier gegen Mann-
 schaften von der Insel Kitava vorbereitet habe (Maier 1996).

 Deep play

 Beginnen werde ich aber mit einem Beispiel aus ,,,Deep play'. Bemerkungen zum ba-

 linesischen Hahnenkampf", dem beruhmten Aufsatz von Clifford Geertz (1987). Dafi

 der deutsche mit dem englischen Titel der Originalarbeit identisch ist, hangt mit den

 vielfaltigen Bedeutungen von ,,deep" zusammen: Es steht nicht nur fur ,,tief " und ,,ver-

 tieft", sondern kann ,,uniiberlegt riskant", ,,heftig", ,,innig", ,,scharfsinnig" bedeuten und

 auch mit ,,dunkel" und ,,geheim" iibersetzt werden. Und tatsachlich schildert Geertz

 in diesem Aufsatz ein merkwurdiges, sehr intensives Erlebnis, das alles beinhaltet, was

 man sich unter einer Gegeniibertragungsreaktion vorstellt. Dafi ich mit dem Erlebnis

 von Geertz beginne, liegt nicht nur daran, dafi ich um einen fur mich sanften Einstieg

 in das Thema bemiiht bin, sondern hangt auch damit zusammen, dal$ ich in diesem
 bei Geertz entnommenen Beispiel etwas zu erkennen meine, eine psychodynamische
 Gestalt, die ich, wenn auch in jeweils verschiedenartiger Gewandung, in jeder Feld-
 forschungssituation wiedergefunden habe, die vielleicht sogar so etwas wie eine Ge-

 genlibertragungskonstante im Erleben des Feldforschers darstellen konnte. Es konnte
 sich also vielleicht um ein fast unausweichliches ,,Deep play", um ein notwendigerweise

 geheimes Zusammenspiel zwischen Forscher und Beforschten handeln.

 In ,,Deep play" schildert Geertz, wie er und seine Frau im April 1958 in einem ba-

 linesischen Dorf ankamen, ,,malariakrank und ohne grofies Selbstvertrauen", und die

 Balinesen behandelten die Neuankommlinge ,,in einer Weise, die anscheinend ihren
 Gewohnheiten gegeniiber Leuten entsprach, die nicht ihrer Lebenswelt angehorten und

 sich doch aufdrangten, namlich so, als Unpersonen, Phantome, Unsichtbare" (Geertz
 1987:202). Geertz schreibt, wie seine Frau und er ,,verunsichert, sehnsuchtsvoll und dar-

 um bemiiht zu gefallen", umherwanderten, wahrend die Balinesen sich so verhielten, als
 waren die Fremden Luft, durch sie hindurchschauten, so taten, als existierten die Weis-

 sen nicht, mit dem eindriicklichen Ergebnis, dafi dieses Gefiihl der Nichtexistenz sich

 auf die Ankommlinge selbst ausweitete. Dieses Verhalten Fremden gegeniiber war vor

 dem Tourismusboom auf Bali eine allgemeine Erscheinung, und Geertz bezieht sich auf

 Gregory Bateson und Margaret Mead (1942), wenn er schreibt, der Balinese sei ,,away",
 im Kontaktverhalten einfach nicht richtig da. Er verhalte sich dem Fremden gegeniiber,
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 als ware der eher ,,Wolke oder Windstofi". Dieses Verhalten konne Tage, Wochen oder

 Monate andauern, bis es sich eines Tages andere - wenn man Gluck habe.

 Geertz und seine Frau hatten Gliick: Eines Tages bot sich die Gelegenheit, an
 einer der haufigen traditionellen Hahnenkampfveranstaltungen teilzunehmen. Die wa-

 ren von der indonesischen Regierung verboten, und die Einhaltung dieser Anweisung

 wurde von den javanischen Polizisten immer wieder uberpruft. Dabei ereignete sich die

 gliickliche Wendung fur die Feldforscher. Geertz schreibt:

 Es geschah mitten im dritten Zweikampf - Hunderte von Leuten, darunter (immer noch
 korperlos) meine Frau und ich, waren rund um den Ring zu einem einzigen Korper, einem
 wahren Superorganismus, verschmolzen, als ein Lastwagen voll Polizisten mit Maschinen-
 pistolen herandonnerte. Unter dem Schreien und Kreischen der Menge ,,pulisi! pulisi!"
 sprangen die Polizisten herunter in die Mitte des Rings, wo sie sogleich wie Filmgang-
 ster mit ihren Gewehren herumfuchtelten, obwohl sie nicht soweit gingen, tatsachlich zu
 schieften. Der Superorganismus ging sofort in Stucke, und seine Bestandteile zerstreu-
 ten sich in alle Himmelsrichtungen. Leute rannten die StraEe entlang, sprangen kopfuber
 hinter Mauern, krabbelten unter Hauserterrassen, kauerten sich hinter Flechtwerkwande

 oder flohen auf Kokospalmen. Hahne, die mit stahlernen Sporen bewaffnet waren, die so
 scharf waren, daft sie einen Finger abschneiden oder einen Fuft durchbohren konnten,
 rannten wie wild umher. Alles war Staub und Panik (Geertz 1987:205).

 Auch die beiden Ethnologen fliichteten in panischer Angst und dachten nicht daran,
 dafi sie als Amerikaner nichts zu befiirchten hatten. Von nun an waren sie in der Dorf-

 gemeinschaft akzeptiert. Dieses Vorkommnis, ihre Flucht, als sie sich wie die Balinesen

 verhalten hatten und in ihrer Panik nicht daran dachten, die amtlichen Bewilligungen

 zu ziicken, wurde unzahlige Male im Dorf erzahlt und rief stets aufs Neue die Heiter-

 keit der Bewohner hervor. Das Ereignis war fur die amerikanischen Forscher vollig un-

 gefahrlich gewesen, denn den javanischen Polizisten ging es nur darum, die Balinesen

 einzuschiichtern und die Hauptverantwortlichen des Hahnenkampfes zu ermitteln.

 Eine amiisante Geschichte, zudem gut erzahlt. Was aber hatte sich da abgespielt,

 wie und wodurch kamen die machtigen emotionalen Bewegungen der Ethnologen und,

 das vor allem, ihr Verhalten zustande, das dann in der gemeinsamen Flucht mit den
 Dorfbewohnern gipfelte? Die Amerikaner verhielten sich exakt wie die Balinesen, von

 denen sie zuvor wie Luft behandelt worden waren. Es scheint sich um ein massenpsy-

 chologisches Phanomen zu handeln, im „ Superorganismus" der Hahnenkampfveran-

 staltung, auf das Freuds Feststellung pafit, der einzelne gebe in der Masse den anderen

 zuliebe seine Eigenart auf (1921:87). Theoretisch ausgedriickt: Die beiden Nordameri-
 kaner hatten sich mit den Balinesen identifiziert.

 Seit Freud wissen wir, daf? die Identifizierung ein ambivalentes Phanomen ist,
 kann sie sich doch ,,ebenso zum Ausdruck der Zartlichkeit wie zum Wunsch der Be-

 seitigung wenden" (Freud 1921:98). Erinnern wir uns der Vorgeschichte der Hahnen-

 kampfveranstaltung, als die Balinesen die beiden Ethnologen nicht an sich hatten her-
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 ankommen lassen, dann kann man kaum fehlgehen, nimmt man an, Sehnsuchte und

 enttauschte Wiinsche seien am Zustandekommen der Identifizierung beteiligt gewesen,

 spurt man doch in jeder Zeile den Wunsch von Geertz, von den erhofften Forschungs-

 objekten endlich wahrgenommen zu werden.

 Man hake sich vor Augen: Ein Forscher hat eine lange, anstrengende Reise hinter

 sich, die er meist schon Jahre vorbereitet hat, urn das Forschungsprojekt endgiiltig auf

 die Beine zu stellen - eine hoch besetzte Unternehmung, die von verschiedenartigen

 Wiinschen und verinnerlichten Anspriichen getragen wird, die ihn im ethnographi-

 schen Setting festhalten, ihn zwingen, mit den Objekten seines Interesses in Kontakt
 zu kommen, um sie ,,teilnehmend zu beobachten", sich auf die Menschen, deren Kultur

 er erforschen will, empathisch einzustellen. Dann jedoch wird dem Ethnologen Geertz

 der Kontakt verweigert und es bleibt ungewifi, wann und ob iiberhaupt eine Verande-

 rung zum Positiven erfolgen wird. Das Forschungsvorhaben jedoch hat die Forscher
 weiter fest im Griff, die nun nur noch dringlicher das notwendige Kontaktangebot her-
 beisehnen.

 Hebe ich allein auf das Forschungsvorhaben ab, dann versachliche ich die Wiin-

 sche des Ethnologen ungebuhrlich. Der Hinweis auf die empathische Einstellung des
 Feldforschers macht es mir leicht, einen Vergleich mit dem Psychoanalytiker zu ziehen,

 der sich vorgenommen hat, mit einem x-beliebigen Patient en eine psychoanalytische

 Behandlung durchzufuhren. Die Illusion, daB ein Analytiker ausschliefilich mit autono-
 men Ich-Funktionen analysieren wiirde, hat sich seit Jahrzehnten verfluchtigt, seitdem

 die Gegeniibertragung ernst genommen wird, was uns auch notigt, Vorstellungen von
 Abstinenz kritisch zu iiberdenken, wissen wir doch - und hier zitiere ich Paul Parin:

 Jede, auch die wissenschaftliche Neugier wird von infantilen, voyeuristischen Regungen
 getragen; in den Wunsch zu helfen konnen sich magische Allmachtswunsche einfiigen;
 sogar der unerlaftliche Wunsch, den Analysanden zu verstehen, ist ohne eine emotionelle
 Beteiligung nicht moglich, in die unbewuike sexuelle Regungen eingehen. Die tiefe Be-
 friedigung, die wir in ,,guten" Analysestunden empfinden, ist auf die wechselseitige Uber-

 tragung zielgehemmter objektbezogener Wiinsche zuriickzufuhren und erneuert sich im
 identifikatorischen Austausch von Gefiihlen im gemeinsamen Erleben (Parin 1987:174).

 Was geschehen kann, wenn die durch den Prozefi der Sublimierung ,,neutralisierten"
 Wiinsche des Forschers langere Zeit briisk frustriert werden und ihm die Befriedigung

 verinnerlichter Anspriiche versagt bleibt, zeigt das Beispiel, das Geertz erzahlt. Seine

 Schilderungen belegen, wie das Selbstvertrauen daniederliegt und schlieBlich gar die
 Konstanz des Selbstbilds zu wanken anfangt, Grundvoraussetzungen der standig wie-

 der neu in Gang zu setzenden Sublimierung also. Das Gefiihl, sich selbst zu entgleiten,

 zur ,,Unperson" zu werden, und der Wandel des Funktionsmodus, offenbar geworden
 im identifikatorischen Akt des Fliichtens mit den balinesischen Dorflern, gehoren zu-
 sammen.
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 Der Traum von den Schlangen

 Die so genannte ganzheitliche Auffassung versteht alle Gefiihle und Phantasien, die
 der Analytiker in der Beziehung zu einem Patienten entwickelt, als Gegeniibertragung

 (Mertens 1991); sie ist mehr als eine reine Schdpfung des Patienten und Ausdruck dafiir,

 dafi sich fur den Analytiker eine konfliktuose Objektbeziehung konstelliert hat, die sich

 iiber ihre bewuikseinsfahigen Auslaufer aufiert.

 Eines der markantesten Gegentibertragungsphanomene ist der Traum des Ana-

 lytikers, der die Beziehung zu einem Patienten zum Inhalt hat. Wendet man diese aus

 unzahligen psychoanalytischen Behandlungen gewonnene Erkenntnis auf die Feldfor-

 schung, auf den Traum des Ethnologen an - ein Verfahren, das Georges Devereux
 (1973) als erster versuchte -, dann ware zu erwarten, da£ gerade der Gegeniibertra-

 gungstraum des Feldforschers die giinstigsten Voraussetzungen bote, die unbewufke

 Beziehungsdynamik zu verstehen.

 Deshalb jetzt ein Traum, der diese Bedingungen erfiillt, ein Gegeniibertragungs-

 traum also, den ich einige Tage nach meiner Ankunft im Dorf Okaiboma auf den
 Trobriandinseln getraumt habe:

 Mir traumte, daft ich in Okaiboma war. Es war hellichter Tag. Ich sah den Dorfplatz und
 auch meine Hiitte. Im Dorf waren unzahlige Schlangen, hunderte versammelten sich um
 meine Hiitte. Die Schlangen wanden sich am Boden und bildeten unentwirrbare Knauel,
 die, sah man genauer hin, jeweils von zwei Schlangen gebildet wurden. Als ich von mei-
 ner Veranda stieg, machte keine der Schlangen den Versuch, mich anzugreifen. Es schien
 ihnen zu geniigen, wenn sie in meiner Nahe waren. Die Schlangen machten mir zogernd
 Platz, damit ich meine Hiitte verlassen und durch das Dorf schlendern und dann wieder
 zu meiner Hiitte zuriickkehren konnte.

 Wer sich auch nur ein bifichen mit Traumen auskennt, wird nicht bezweifeln, dal? der

 Traum intensive Gefiihle ausdriickt - Gefiihle, die mit meiner Beziehung zu meinen

 Gastgebern zusammenhingen. Dann bietet auch schon der manifeste Traum einen
 symboltrachtigen Inhalt: die Schlangen, die das psychoanalytische Klischee sofort mit

 unbewufiten triebhaften Wiinschen in Verbindung bringt, wenn auch der Sinnzusam-

 menhang, in dem die mutmafilichen sexuellen Wiinsche des Ethnologen eingebettet
 waren, noch im Dunkel liegt. Der Bedeutungsgehalt der Schlangen war zudem noch
 um einiges komplizierter, denn es gab dazu eine verwirrende Vorgeschichte aus den

 vorangegangenen Tagen: Ein Dorfbewohner, mein erster wichtiger Gesprachspartner

 in jenen Tagen, hatte wahrend der Gesprache mit mir eine panische Angst vor Schlan-

 gen entwickelt, deren Ursache und Bedeutungszusammenhang ich zum Zeitpunkt des
 Traumes noch nicht verstanden hatte. Ich erinnere mich, wie ich - in meiner kleinen

 Junggesellenhiitte nahe des Dorfplatzes liegend - beim Erwachen dachte, daft die
 Schlangen fur die Bewohner von Okaiboma standen, dessen Einwohnerzahl ich auf
 etwa 500 schatzte.
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 Den Schlangentraum traumte ich in der fiinften Nacht im Dorf. Im Unterschied

 zu den Arbeit sbedingungen von Geertz verfiigte ich iiber optimale Voraussetzungen,

 hatten die Dorfbewohner meinen Aufenthalt doch ausdriicklich gewiinscht - ja, es war

 sogar ihre Idee gewesen, dafi ich zwei Jahre nach meinem ersten Besuch in Okaiboma
 dorthin zuriickkehren sollte, um als Fufiballtrainer ihre Mannschaften auf ein Turnier

 mit Mannschaften der Insel Kitava vorzubereiten. Ich fiihrte also eine Art ethnopsy-

 choanalytische Aktionsforschung durch. Die Dorfbewohner versprachen sich viel von

 meiner Trainingsarbeit, und ich wurde dementsprechend freudig begriilk und mit der
 herzlichen Gastfreundschaft, die Siidseevolkern generell zugeschrieben wird, behan-

 delt. Die Eindriicke, die seit meiner Ankunft auf mich einsturmten, waren so vielfaltig,

 dafi ich sie, wie mein erster Tagebucheintrag festhalt, als freudig-aufregend wie auch

 als ermudend-erschopfend beschrieb. Standig neue Reize, weit mehr als ich aufnehmen

 oder gar verarbeiten konnte, so daB mich immer wieder ein Gefiihl bleierner Schwere
 iiberfiel.

 Belastend, ja geradezu iiberfordernd war nicht blol? die Vielzahl der fremdartigen

 Eindriicke, weit eher war es die Direktheit der an mich gerichteten Wiinsche, die kaum

 gebremste Heftigkeit in den Beziehungsangeboten. Bagidou, so hiefi mein erster wich-

 tiger Gesprachspartner, war ein junger Mann Anfang zwanzig, der im Begriifiungsge-

 sprach mit dem Dorfchef, der nur Kilivila sprach, als Dolmetscher fungierte. Als eine

 erste Gesprachspause eintrat, ich furs erste keine weiteren Fragen zu meiner Herkunft
 zu beantworten hatte und auch nicht mit Dorfspezialitaten gefiittert wurde, endlich

 einmal auch durchatmen konnte, so meinte ich jedenfalls, da lieB Bagidou die Hand auf

 seinen Penis sinken und sagte, sein Hoden ware krank. Mit dieser Szene begann unser

 erstes Gesprach, und er erzahlte mir, dafi er vorhatte, Lehrer zu werden und - zu mehr
 reichte es in der kurzen Pause nicht - daft er plante, in den nachsten Wochen auf eine

 entfernte Insel zu reisen, um dort die Ausbildung zu beginnen.

 Damals wufite ich nur wenig iiber die trobriandische Sozialisation, die eine hoch-

 gradige, standige prasente Angst vor der Fremde bewirkt. Das augenfallig am haufigsten

 eingesetzte Erziehungsmittel der Trobriander besteht darin, dem kleinen Kind Angst
 zu machen, ihm mit bosen Zauberern, mit den noch schrecklicheren Hexen oder gar

 mit dem unberechenbaren Weifien (dimdim) zu drohen. Diesen Schreckensgestalten

 wird nachgesagt, daft sie die kleinen Kinder entfiihrten und dann auch frafien. Schon

 in den ersten Tagen meines Aufenthalts kamen Eltern oder auch altere Geschwister mit
 kleinen Kindern zu meiner Hiitte, um die armen Kleinen einzuschiichtern. Sie fluster-

 ten den Kindern etwas ins Ohr, untermalt mit einer iibertriebenen Mimik, die keine

 Deutungsfreiheit liefi, zeigte sie doch unverhohlen das Zubeifien und das Auffressen.
 Hatten die trobriandischen Erzieher mit ihrer Methode Erfolg, eigentlich zu hundert

 Prozent, zu erkennen daran, dafi das Kind weinend, wenn nicht gar vor Angst laut
 schreiend sein Gesichtchen an der Brust der vertrauten Beziehungsperson barg, dann

 lachelten mir die Erzieher schelmisch und verschworerisch zugleich zu, so als bestan-

 de eine zwar geheime, aber doch selbstverstandliche Kumpanei zwischen uns. Es gab
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 Tage, und das waren nicht wenige, da erhielt ich zwanzig derartige Erziehungsbesuche,
 ja bisweilen noch viel mehr. Sie setzten mir extrem zu, um so mehr, je langer ich auf

 der Insel war, so daB ich mich immer haufiger in meiner Hiitte versteckte, mich dort in

 eine Ecke driickte, damit ich bloB nicht zu erspahen war. Diese Besuche waren nicht

 nur schwer zu ertragen, sie waren schrecklich - ein Gefiihl, verwendet zu werden, mifi-

 braucht gar, Zorn, Wut, sicher Ohnmacht, dann auch das Gefiihl, nicht nur fremd, son-

 dern von alien verlassen zu sein, ausgestoBen, eine bosartige ,,Unperson", ausgeliefert in

 volliger Hilflosigkeit. Selbst mein zunehmendes Verstehen dieser Interaktion half mir

 so gut wie gar nicht.

 Dieser Erziehungsstil tragt dazu bei, daB sparer auch der erwachsene Trobriander

 glaubt, auBerhalb des Dorfes, lauerten iiberall bosartige Wesen, die um so gefahrlicher

 wiirden, wenn die Sonne untergegangen war und je weiter man sich vom Dorf entfernte.

 Natiirlich, so sagt man, seien die Hexen auf dem sich am Horizont abzeichnendem Kita-

 va zahlreicher und viel bosartiger als die, denen man nachts in der Nahe von Okaiboma

 und Okopukopu begegnete. Ich vermochte mir immer besser vorstellen, wie groB Ba-

 gidous Angst vor seiner Abreise zu einer Insel sein muBte, die er nur dem Namen nach
 kannte und die noch viel weiter entfernt war als Kitava, und ich nahm an, daB es hier

 einen Zusammenhang mit seiner eingebildeten Hodenerkrankung gab.

 Nach meinem ersten Gesprach mit dem Dorfchef forderten mich mehrere Man-

 ner, darunter Bagidou, auf, zu den Hohlen im Busch zu gehen, um dort ein Bad zu
 nehmen. In den Hohlen, denen man sich durch lautes Rufen nahert, werden sie doch

 nach Geschlechtern getrennt besucht, baden alle nackt. Meine Begleiter sparten sich

 die Miihe zu verbergen, daB es ihnen Vergniigen bereitete, meinen Korper neugierig mit

 Blicken abzutasten. Kaum waren wir im Dorf zuriick, da kam Bagidou schon wieder
 zu mir, um mich auf einen Spaziergang mitzunehmen. Er fiihrte mich an den FuB der

 hochsten Erhebung auf der sonst flachen Insel, einem dicht bewachsenen Hiigel, wo

 die machtigen fliegenden Hexen in dunklen Nachten ihr kannibalisches Mahl hielten.

 Dort erzahlte mir Bagidou phantastische Geschichten iiber Hexen und Zauberer, aber
 fur ihn waren es nicht bloB Geschichten, sondern es war die dunkle Wirklichkeit von

 Kiriwina, die ihm unsagliche Angst bereitete. Deshalb muBte er sich beruhigen, iiber
 eine Art Zwangsritual, das er mit einer eichelahnlichen Frucht durchfiihrte, mich da-

 bei unverwandt anschauend, eine mehrfach sich wiederholende Handlung, die mich an

 eine Fellatio denken lieB. Tags darauf sprach er erstmals iiber seine Schlangenfurcht,

 nachdem er kurz zuvor in fur mich zunachst unverstandlich jaher Erregung ein Messer

 mehrfach gegen eine Hiittenwand geworfen hatte. Das brisanteste Detail dieser Szene

 war, daB ich an dieser Hiittenwand lehnte und das Messer jeweils einen halben Meter

 links von mir in das noch weiche Holz einer erst kiirzlich errichteten Hiitte eindrang.

 Die Geschichte, die mir Bagidou erzahlte, wenig spater dann, als wir beide allein in
 einer der dunklen Hohlen badeten, war kurz und doch so eindeutig, daB sie die psycho -

 analytische Interpretation, um weiche Erregung es sich handelte, praktisch selbstandig
 mitlieferte: ein kleiner Tunge sei vor einigen Tagen von einer Schlange, nur so groB wie
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 ein Finger, gebissen worden, worauf sein Arm angeschwollen und noch bis zum heuti-

 gen Tage ,,ganz dick" geworden sei. Als Bagidou mir die Geschichte erzahlte, badeten

 wir beide allein in einer der dunklen Hohlen. Tags darauf - wieder waren wir vor dem

 Sonnenuntergang zum Baden in einer der Hohlen gewesen - trafen wir auf eine groBe

 Schlange, die gelassen unseren Weg kreuzte. Von da ab steigerte sich Bagidous Schlan-

 genfurcht zu schierer Panik.

 Das waren nur die erregenden „ Highlights" der ersten Tage mit Bagidou - ein
 Vorgehen in der beschreibenden Darstellung, das zwar der Absicht meiner Ausftihrun-

 gen Geniige tut, mir aber dennoch wie der Versuch vorkommt, einem Stidseebewohner

 die Beschaffenheit eines gronlandischen Eisbergs zu erklaren. Beide Erklarungsversu-
 che hatten Gemeinsamkeiten: Erstens, hoffen sie auf den wohlwollenden Glauben und

 die bemiihte Vorstellungskraft des Zuhorers, dem Erfahrung und Anschauung nicht

 zur Verfiigung stehen. Und zweitens: Ohne den Hinweis, dafi sich der Groikeil der in

 Frage stehenden Phanomene unter der Oberflache befindet, sind sie sicherlich unvoll-

 standig, wenn nicht gar unbrauchbar. In Okaiboma prasselten von alien Seiten - eben

 nicht nur iiber Bagidou - beunruhigende, angstigende, erregende, bisweilen gar ver-

 fuhrerische, hoch zwiespaltige Beziehungsangebote auf mich ein, so dafi ich schon am

 Morgen nach der ersten Nacht mein schu'tzendes Moskitonetz, das mich wie eine zweite

 Haut umgab und mich das Dorf aus grofierer Distanz erleben liefi, am liebsten gar
 nicht mehr verlassen hatte.

 Die beunruhigenden Eindriicke und irritierenden Stimulationen waren vielfaltig

 und unterschiedlicher Art, Angst machend, deprimierend, erotisch, sexuell, aggressiv

 und aggressivierend, immer wieder auch mit Gefiihlserlebnissen von Ohnmacht und

 Hilflosigkeit verbunden, und sie gingen von Mannern wie Frauen aus. Immer hatten

 diese Szenen das gleiche Muster: Mir wurden unerwartete, stets irritierende, oft beun-

 ruhigende, gelegentlich sogar verlockende Beziehungsangebote gemacht, worauf sich

 die Beziehungspartner mir dann ganz schnell entzogen, meist noch bevor ich hatte ak-

 tiv auf das Angebot eingehen oder dieses zuriickweisen konnen. Immer geschah etwas

 Aufregendes, und ich war dabei eher Spielball als vollwertiger Mitspieler.
 Noch ein Beispiel vom dritten Tage meines Aufenthalts, hatte ich doch auch eine

 Vielzahl von aufwiihlenden Begegnungen mit anderen Dorfbewohnern - ein Beispiel,

 das schon zeigt, dafi sich in mir umwalzende seelische Veranderungen abspielten:

 Namyobei war eine unverheiratete Trobrianderin, die ich gerne ansah, entsprach sie doch
 ganz dem, was ich mir unter einer Siidseeschonheit vorstellte. An besagtem Tag sah ich sie
 schon von weitem mir am Strand geschmeidig-elegant entgegenkommen, einen groften ge-

 flochtenen Korb auf dem Kopf balancierend. Dann blieb sie stehen, setzte sich in den Sand
 und stellte den Korb, der bis weit nach oben hin mit Muscheln gefullt war, vor sich auf

 den abschiissigen Boden zwischen ihre Beine. Dann forderte sie mich auf hineinzugreifen,
 und wahrend ich die noch feuchten Muscheln betastete, erklarte sie mit leiser, samtweicher

 Stimme, da£ es kleine und grofte gabe, kleine und groBe Muscheln, kleine und grofte. Und

 in dieser heiiSen Situation unter tropischer Sonne reagierte ich absolut merkwiirdig: Ich
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 bekam von jetzt auf gleich HeiBhunger, so stark, daft ich mich kaum noch beherrschen
 konnte, ich nur noch Hunger war, so daft mir der Magen zu schmerzen anfing, und gleich-

 zeitig wuike ich, daB dieser Hunger kein wirklich Hunger nach EBbarem war, und ich
 weift noch, wie ich mich zu denken zwang, daB Namyobei bloB Muscheln meinte, wirklich

 bloB Muscheln, und da Heft der Hunger nach, verlor seine imperative Kraft. Dann stand
 Namyobei auf, lachelte mich an und setzte ihren Weg ins Dorf fort.

 DaB ich mit HeiBhunger auf eine attraktive Frau reagierte, fand ich schon sehr befremd-

 lich. AuBerhalb von Kiriwina habe ich denn auch niemals mehr in einer vergleichbaren

 Situation ahnlich gefiihlt. Allerdings waren in den Gesprachen mit den Trobriandern

 oral-gierige Wiinsche ein ganz wichtiges Thema, entweder ganz konkret Hunger, der

 urplotzlich aufkommen konnte und dessen Befriedigung keinen Aufschub duldete,
 oder an mich gerichtete drangende Wiinsche, meist nach irgendeinem Medikament bei

 haufig irrationalen Krankheitsgefiihlen oder entsprechenden Befiirchtungen. Ich hatte

 also in der dichten Situation mit Namyobei in einer Art und Weise reagiert, die in frap-

 pierender Weise dem Verhalten meiner Gastgeber ahnelte - Identification also bereits
 hier.

 An dem Tag vor dem Schlangentraum ging ich nachmittags wieder zum Meer, wie

 ich es schon die Tage davor getan hatte und bei alien meinen Besuchen auf Kiriwina
 beibehalten sollte, lastete doch um diese Zeit eine unertragliche Hitze auf dem Dorf,
 wahrend am Meer von Osten her meist eine frische Brise aufkam. Am Strand konnte ich

 im Schatten eines Baumes meine Notizen vervollstandigen und nochmals iiber meine

 Erlebnisse nachdenken. Als ich den etwa zwanzig Meter tiefen steilen Abstieg von der

 Plateaukante hinunter zum Meer auf mich nahm, begegnete mir Namyobei, die mir

 liebreizend ankiindigte, sie werde mich an meinem Lieblingsplatz, der sich anscheinend
 schon herumgesprochen hatte, besuchen.

 Sie sollte aber nicht kommen. Dafiir erhielt ich Besuch von einer Gruppe heran-
 wachsender Jugendlicher. Naturlich war FuBball und das Turnier mit Kitava Thema,

 denn inzwischen bewunderte das ganze Dorf meine fuBballerischen Fahigkeiten und
 mein Wissen um erfolgreiche Taktik. Aber das ist eine sehr unvollstandige Beschreibung

 der Quellen, aus denen sich diese Bewunderung speiste, denn besondere Begabung
 wird ebenso wie jedes ungewohnliche Ereignis dem EinfluB von Magie zugeschrieben

 - so war ich denn fur die Trobriander eher ein FuBballmagier als ein Trainer. Deshalb

 wunderte es mich nicht, daB einer der Jungen meine Zehen beriihrte, darauf meine
 FiiBe zu streicheln begann, langsam auch beide Unterschenkel, bis er dann schlieBlich
 versuchte, unter gebannter Anteilnahme seiner Freunde, sich an der Innenseite meines

 rechten Beins nach oben zu arbeiten, bis ich seine Hand ergriff und in den Sand legte,

 nachdem ich begriffen hatte, was er beabsichtigte. Der Junge sprang lachend auf, die

 anderen taten es ihm gleich, und frohlich scherzend liefen alle weg in Richtung Dorf.

 Ich bin mir sicher, daB es nicht um eine homosexuelle Verfiihrung ging, sondern
 daB es das vorrangige Ziel war, das (ibliche Interaktionsmuster in Szene zu setzen: den

 Anderen, den Fremden also, zu erregen, nicht sexuell, sondern ihn in eine Aufregung
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 zu bringen, sein emotionales Gleichgewicht durch eine Uberstimulation herauszufor-

 dern, um sich dann ganz schnell wieder abzuwenden. Dieses Muster wurde am spaten

 Abend nochmals eindriicklich in Szene gesetzt.

 Doch zuvor traf ich abends noch mehrmals auf Bagidou, der nun schon seit Tagen

 in einen Zustand zunehmend gespannter Gefuhlserregung geraten war und standig mit
 Hautreaktionen zu tun hatte. Als er mir spatnachmittags zum Baden in die Hohle nach-

 geschlichen kam, zeigte er mir zuallererst einen neuen grofien Pickel am Oberkorper.

 Das Auffalligste jedoch war, dafi Bagidou beim Baden zum ersten Mai seine Unterhose

 anbehielt - seine Unbefangenheit war verschwunden, und er nahm eine verkrampfte

 Korperhaltung ein, die den Blick auf sein Glied nicht zuliefi. Als wir dann ins Dorf
 zuriickgingen, wirkte er ungemein nervos, zuckte immer wieder mal zusammen, meinte

 da und dort Schlangen zu sehen, die es nicht gab. Jetzt sehe ich schon iiberall Schlan-

 gen", sagte er und fiigte hinzu, dafi er so bald wie nur irgend moglich, weit friiher als

 notig, mit einem Schiff zu der Insel reisen wolle, wo er seine Ausbildung beganne. Mein

 erster Gedanke war, dafi Bagidou fliehen wollte, vor mir, vor der Beziehung zu mir. Die-

 ses Verstandnis war zutreffend, aber unvollstandig, weil einseitig, unterschlagt dieses

 Interpretationsmodell doch die hilfreichen Aspekte der Beziehung fur Bagidou. Wie
 diese Beziehung hilfreich sein konnte, wie Bagidou sich daraus etwas Wichtiges fur sich

 holen konnte, zeigte der Abend, als er mich aufsuchte, und ich ihm auf sein Drangen
 hin immer wieder Geschichten erzahlte, die ein Thema hatten: Es ging darin um die

 Karriere beruhmter Fufiballspieler, am liebsten farbiger Spieler wie Gullit und Eusebio

 und natiirlich der groBe Pele, um deren Aufstieg als junger Mann und ihre wichtigsten

 Erfolge. Das Thema Fufiball half uns, die kulturellen Schranken zu (iberwinden, bot
 sich uns als ein Medium, das dem jiingeren Mann Vertrauen fur sich und sein Vorhaben

 vermittelte. Ratschlage hatten nicht diese Wirkung haben konnen. Dafi Bagidou mich

 wegen meines fufiballerischen Konnens, auch wegen meiner Berufs und nicht zuletzt
 meines Unternehmens, das mich in die Fremde fuhrte, bewunderte, hatte er mich deut-

 lich genug wissen lassen.
 Das war die Vorgeschichte zum Schlangentraum, dem an diesem Abend noch ein

 Erlebnis vorausging, das nur wenig umgearbeitet im nachfolgenden manifesten Traum
 erscheint. Vor dem Schlafengehen war ich von meiner Hiitte auf den Dorfplatz gegan-

 gen, um den jungen Leuten zuzuhoren, die dort gemeinsam sangen und musizierten.
 Der Sternenhimmel iiber Kiriwina ist wunderschon. Die Finsternis, die einen einfangt,

 wenn man den schwachen Lichtschimmer der Hiittenzeilen verlaik, ist undurchdring-

 lich und droht, einem den Atem zu nehmen. Sie kommt mir so dicht vor, da£ ich jedes

 Mal, auch iiber die Jahre hin, kurz innehalte, um dann vorsichtig Fufi vor Fufi zu setzen

 und mich so langsam vorantaste. An meinem priifenden Schritt wurde ich denn auch in
 dieser Nacht sofort erkannt und fand mich von einer Schar junger Leute umringt, die

 ich in der Dunkelheit nur schemenhaft sehen konnte. Aufgeregtes Getuschel und lei-

 ses Gekicher. Madchen und junge Frauen fingen zu schakern an, einige junge Manner

 naherten sich mir. Ein Jugendlicher fingerte an seiner Hose herum, und die anderen
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 lachten dazu. Paare bildeten sich, Manner und Frauen untereinander oder miteinander,

 manche von ihnen in liebevoller Umarmung, zwei junge Frauen hatten sich vorgenom-

 men, sich intensiver mit mir zu beschaftigen. Da erschien Bagidou und storte die Szene,

 indem er mich mit einem Vorwand vom Dorfplatz, der mir wie ein einziger riesiger

 dunkler Raum vorkam, weglotste. Wenn ich Badigous Erscheinen eine Storung nannte,

 so ist das nicht aufrichtig, kam mir doch auf dem Dorfplatz wiederholt der Gedanke,

 nur ganz schnell wegzugehen, aber es hielt mich etwas dort fest, nicht Stolz allein, son-

 dern etwas von auBen. Vielmehr ist richtig, daft Bagidou auch mir also zu Hilfe kam,

 denn auf dem Dorfplatz lief wieder das gleiche Spiel, das ich schon kannte: den Ande-

 ren in Verwirrung stiirzen, alle seine Sinne anzuregen, ihn vielleicht sogar erregen, um

 sich dann, typisch zu zweit als Paar, wieder abzuwenden. Bagidou begleitete mich die

 paar Schritte zu meiner Hutte, kurze Verabschiedung, dann legte ich mich schlafen und
 in dieser Nacht traumte ich den Traum.

 Dieser Traum beruhigte mich, denn er suggerierte mir, dal? nichts Schlimmes pas-

 sieren wiirde. Im Traum hatte ich geniigend Distanz und konnte mich frei bewegen, die

 Hutte verlassen und dorthin zuriickkehren. Die Schlangenknauel wurden von jeweils

 zwei Schlangen, die sich mehrfach umschlangen, gebildet, was gut zum Erlebnis auf

 dem Dorfplatz pafite, hatte es dort doch vor Menschen, die sich umschlungen hielten,

 nur so gewimmelt, nur war es mir da nicht moglich gewesen, mich zielgerichtet zuriick-

 zuziehen. Uberhaupt fallt die Betonung meiner Aktivitat im Traum auf, ebenso das
 ausgesprochen passive Verhalten der Schlangen: eine Verkehrung der Rollen ins Gegen-

 teil, eine Antwort auf meine Gefuhlserlebnisse von Ohnmacht und Hilflosigkeit, eine

 Uberkompensation meiner regressiven passiven Neigungen also, meines Wiinschens,

 die erhoffte Befriedigung ohne jede Anstrengung von anderen zu erhalten, anstatt sie

 mir aktiv zu holen. Das war die unbewufit-konflikthafte Objektbeziehung, die den Ge-
 genubertragungstraum entstehen lieB.

 Der manifeste Traum hatte also Angste zu beschwichtigen, Angste, die durch die

 unbewufken passiven Wiinsche ausgelost wurden. Unter passiven Wiinschen fasse ich

 hier alle passiven Strebungen zusammen, angefangen von oralen Wiinschen nach einem

 Sich-Hingeben und Fallen-Lassen bis zu den entwicklungspsychologisch spateren wie
 Sich-Unterwerfen und In-sich-eindringen-Lassen. ,,Nein, nein", so scheint der Traum

 den Traumer besanftigen zu wollen, ,,das Sich-Hingeben hast du nicht notig, du kannst

 dich schon aktiv verhalten, die anderen sind diejenigen, die passiv bleiben". Im Traum

 werden die unbewufite konflikthafte Objektbeziehung und die damit verbundenen in-

 neren Gefahren nach aufien auf die Schlangen verschoben. Hier wahlt der Traum den

 Modus der Identifikation, wurden doch auch bei Bagidou innere Gefahren in aufiere
 umgeformt. Mir ergeht es im Traum wie Bagidou am Abend zuvor, ich sehe iiberall nur

 noch Schlangen. Die Angst vor den Schlangen, im Traum wie in Bagidous Schlangen-
 phobie, beruht auf einer Externalisierung und Verschiebung. Die Tendenz, anlafilich

 von Konflikten um passive Wiinsche eine Schlangenphobie zu entwickeln, hatten auch

 andere meiner trobriandischen Gesprachspartner. Die Frauen von Okaiboma, zu de-



 DES ETHNOLOGEN BEGEGNUNG 81

 nen eine kontinuierliche Gesprachsbeziehung aufzubauen, mir nie gelang, litten alle an

 einer Schlangenphobie. Faszinierend an den psychodynamischen Gegebenheiten, die
 iiber den Schlangentraum zu erkennen sind, ist nicht zuletzt, dafi die Losung, die der

 manifeste Traum darstellt, die Uberwindung der passiven Neigungen durch Uberkom-

 pensation hin zur aktiven Eigenstandigkeit, auch Bagidou iiber die Beziehung zu mir

 moglich wurde, wahrend ich im Traum die Schlangenphobie ubernommen habe - ein
 Sachverhalt, der auf die wechselseitigen Verinnerlichungsvorgange hindeutet, theore-

 tischer ausgedriickt: auf die interaktionell ablaufenden projektiven und introjektiven

 Identifikationen, die zwischen Bagidou und mir stattfanden.

 Damit ist aber die Deutung des Gegeniibertragungstraums des Ethnopsychoana-

 lytikers noch nicht erledigt. In aller Regel darf man davon ausgehen, dafi in einem
 Traum, in dem eine Umkehrung auftritt, so gut wie immer weitere Umkehrungen zu

 finden sind (Morgenthaler 1990). Das gilt auch fur den Schlangentraum. Die Umkeh-

 rung der Passivitat in Aktivitat des Traumers habe ich bereits angesprochen. Zwei wei-
 tere Umkehrungen bieten sich bei einiger Uberlegung an. Die eine davon ist schon
 offensichtlich im Szenario des Traums enthalten, wo die Traumhandlung am hellichten

 Tag stattfindet. Warum stellt der Traum es nicht so dar, wie es der verbleibende Tages-
 rest, mein nachtliches Erlebnis auf dem Dorfplatz nahe legt? Wahrend es tatsachlich

 nachts war, spielt der Traum am Tage. ZugegebenermaBen, dieser Umstand ist auffallig,

 aber eine Interpretation la'Bt sich daraus noch nicht ableiten. Daher versuche ich es mit

 der zweiten Umkehrung und hoffe, dafi beide Umkehrungen zusammen mir weiterhel-
 fen konnen. Der Traum stellt eine innere Gefahr als eine auiSere Gefahr dar. Wenn ich

 nun beide Umkehrungen in der bildhaften Sprache des Traums zusammenbringe, so

 lautet die Ubersetzung: Es war Nacht und das Gefahrliche spielt sich in der Hutte ab.

 Wer mit der Psychoanalyse etwas vertraut ist, merkt vielleicht schon, worauf ich hinaus

 will: auf die Urszene namlich, auf die Beobachtung des elterlichen Geschlechtsverkehrs
 durch das Kind. Und zu dieser Urszene komme ich direkt, wenn ich den Traum weiter

 konsequent im Sinne der Umkehrung umforme. Dann sind es nicht viele Schlangen-

 paare, sondern es steht ein einziges Paar im Mittelpunkt des Interesses, das sich nicht

 tagsiiber aufierhalb der Hutte, sondern nachts im Inneren der Hutte umschlungen halt
 - ein Paar, das nicht daran denkt, mir Platz zu machen oder mich gar zum Zentrum
 seines Interesses zu machen.

 Diese konsequente formale Zuruckfiihrung anhand der Umkehrungsphanomene

 in der Deutung des Traums kann ich mir leisten, weil ich gar nicht darauf angewiesen
 bin, denn es war mir wahrend meines Aufenthalts in Okaiboma schon vor dem Traum

 bewuBt gewesen, daB die Dorfbewohner mit mir Urszenensituationen inszenierten,
 wobei dann die anderen sich in einem lebhaften Austausch befanden und ich dabei im-

 mer wieder der Ausgeschlossene war. Allerdings sind die Umkehrungsphanomene im

 Traum auch deshalb von Belang, weil sie eine starke Oppositionstendenz des Traumers

 anzeigen, eine trotzig zu nennende Auflehnung gegen die ihn bedrohenden passiven

 Neigungen.
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 In den Phantasien oder Beobachtungen der Urszene erfahrt das Kind sich ausge-
 schlossen von einem wertvollen, intimen Erleben der Eltern. Weil die Urszenensituati-

 on zu den Grunderfahrungen des Menschseins zahlt, gehorte die Urszene fur Freud zu

 den Urphantasien. In der klassischen psychoanalytischen Sichtweise ging man davon

 aus, dafi ein Kind die Urszene notwendigerweise als einen sadistisch-masochistischen

 Akt auffassen miisse, als einen Kampf zwischen Mutter und Vater, zwischen Mann und

 Frau. Heute wissen wir, dafi die Verarbeitung der Urszene von der Sexualfeindlich-
 keit einer Kultur beziehungsweise von deren Toleranz abhangt und auch von der Art

 und der Heftigkeit der elterlichen Reaktion auf das die Zweisamkeit storende Kind
 (Maier 1995, 2008). In einem giinstigen Fall, wenn das Milieu tolerant und die Re-
 aktion der Eltern wohlwollend-verstandnisvoll ist, reagiert das Kind, im Unterschied

 zur burgerlichen Gesellschaft zu Zeiten Freuds, eher im Sinne von ,,Laik mich doch

 bitte auch mitmachen" und die Enttauschung des Kindes bezieht sich auf den Umstand

 des Ausgeschlossenseins von einer schonen Erfahrung. Urszenentraume treten im Er-

 wachsenenalter, wie der analytische Behandlungsprozefi zeigt, insbesondere dann auf,

 wenn der Traumer sich von einem intensiven Erleben ausgeschlossen fiihlt, das andere
 miteinander teilen und ihm vorenthalten. Das war unmittelbar vor dem Traum in ein-

 drucksvoller Form zuletzt auf dem Dorfplatz geschehen. Die Situation dort, als in der

 undurchdringlichen Finsternis junge und jiingere Trobriander, haufig Paare, die sich

 mit mir beschaftigten, sich naherten und wieder zuriickzogen, dabei fur mich im Dun-

 keln unerreichbar blieben, wahrend die sinnliche Atmosphare zu mir heriiber schwang

 und mich auf dem Dorfplatz festhielt, war eine Inszenierung der Urszene par excellence

 und brachte in diesem Ereignis verdichtet meine Erfahrungen der ersten Forschungsta-

 ge zusammen - Erfahrungen, die im tiefen seelischen Untergrund emotional hoch be-

 setzte Verkniipfungen mit friihen Fixierungen der eigenen Lebensgeschichte fanden.

 Auch hier gibt es eine Parallele im Erleben von Feldforscher und Psychoanalyti-

 ker, beriicksichtigt man, dafi Gegeniibertragungstraume meist dann auftreten, wenn in

 einer Behandlungssituation mit einem ganz bestimmten Patienten vom Analytiker der

 Verlust seiner Kompetenz gefiirchtet oder verleugnet wird und wenn die Schwierigkei-
 ten, den anderen zu verstehen oder selbst verstanden zu werden, verbunden mit Ge-

 fiihlserlebnissen von Hilflosigkeit und Ohnmacht ein konflikthaftes Erleben konstellie-

 ren, das den Analytiker an eigene traumatische kindliche Erlebnisse erinnert. Deshalb

 stellt der Gegeniibertragungstraum - so beschreibt es Ralf Zwiebel - den Analytiker in

 aller Regel ,,sowohl in der potentiell traumatischen Situation als auch in der wunscher-

 fiillenden oder reparierenden Losung dieser Situation" (1984:195) dar - charakteristi-

 sche Kriterien, die auch am Schlangentraum nachweisbar sind.
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 Gegenubertragung und soziale Einverleibung

 Von meinen Gastgebern wurden also immer wieder Urszenensituationen mit mir in der

 Rolle des Ausgeschlossenen konstelliert, wobei der Modus, iiber den diese Inszenierun-

 gen liefen, durch die Abfolge von Uberstimulationen und Abwendungen gekennzeich-

 net war. Das Ergebnis dieser Inszenierung waren nicht allein die Urszenenphantasien
 des traumenden Feldforschers, sondern es resultierte eine rasant ablaufende Sozialisati-

 on des fremden Eindringlings nach dem trobriandischen Muster, was mir verschiedene

 Veranderungen im seelischen und korperlichen Bereich kundtaten - beispielsweise eine
 kaum zu durchbrechende Neigung, mit Traurigkeit anstelle von Arger zu reagieren,

 wenn es um aufiere Konflikte mit Anderen ging, oder auch die Verwandlung verponter,

 weil kollektiv nicht oder noch nicht akzeptierter Wiinsche in Hunger, ja sogar funk-

 tionelle vegetative Veranderungen, die ich zunachst mit der Nahrungsumstellung in

 Zusammenhang gebracht hatte.
 Das Resultat, dafi der Fremde moglichst so werde wie sie, war - das ist nach meh-

 reren Feldforschungsaufenthalten inzwischen meine Vermutung und nahert sich immer

 mehr einer Uberzeugung an - unbewufk Ziel und Zweck dieser Inszenierungen der
 Trobriander, wobei man sich einmal mehr mit dem grofien soziologischen Ratsel kon-

 frontiert sieht, da6 Gruppen, Massenbildungen und Gemeinschaften sich ,,unbewufk"
 so einstellen und verhalten konnen, als gabe es eine zentrale, koordinierende Instanz

 - ein Phanomen, das man von experimentellen wie auch von therapeutischen Gruppen

 her seit langem kennt und das von Winfried Bion (1990), dem grofien Theoretiker der

 Gruppendynamik, ,,Gruppenmentalitat" genannt wird. Die verschiedenen ,,Grundein-

 stellungen" von Gruppen wirken sich so aus, dalS eine Gruppe ein aufeinander ab-
 gestimmtes Verhalten entwickelt, das von einer gemeinsamen unbewufken Phantasie

 gespeist wird (Argelander 1972).
 Aber kann man dieses Modell, es wurden Urszenensituationen konstelliert, um

 iiber den kulturspezifischen Modus solcher Inszenierungen den Fremden in seinen
 potentiell fur die Gruppe gefahrlichen Handlungskompetenzen zu kontrollieren und
 ihn andererseits letztlich fur die Hereinnahme in die Gruppe moglichst geeignet zu
 machen, durch zusatzliche Daten stiitzen und wie ist das gegebenenfalls moglich? Am

 elegantesten ware ein Vorgehen, bei dem zwei Ethnologen ein und dasselbe Volk be-
 suchten, um dann die Gegeniibertragungsreaktionen im Hinblick auf die kulturellen

 Bedingungen des erforschten Volkes zu vergleichen, beispielsweise um zu priifen, ob
 ein seelischer Zustand stimulationsbedingter Ubererregtheit auch bei einem anderen
 Feldforscher, der die Trobriander besuchte, zu beobachten ware.

 Um diese Fragestellung anzugehen, greife ich auf die Tagebiicher von Bronislaw
 Malinowski zuriick, diesem sehr personlichen Dokument eines Feldforschers. Dem
 Einwand, dafi sich die trobriandische Gesellschaft in den vergangenen neunzig Jahren

 sicherlich verandert habe, begegne ich mit dem Hinweis, dafi die Veranderungen bei

 den Trobriandern in relativ geringem Tempo ablaufen - eine Gegebenheit, die schon ei-
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 nige Ethnologen beobachtet haben, von denen ich Annette Weiner, als eine der bekann-

 testen, zitieren will: Sie sei, so schreibt sie, uberwaltigt gewesen von der Ahnlichkeit

 eines Kiriwinadorfes von 1971 mit den Beschreibungen und Photos Malinowskis des-

 selben Dorfes von 1922: ,,trotz einiger oberflachlicher Veranderungen [. . .] war alles an-

 dere, als hatte sich iiberhaupt nichts verandert" (Weiner 1980:272; Ubersetzung CM.).

 Auch der ein oder andere weitere Einwand liefie sich vorbringen, beispielsweise: Sollte

 sich ahnlich wie bei mir auch bei Malinowski eine wie auch immer geartete seelische

 Ubererregtheit finden, bliebe immer noch die Moglichkeit, daB dieses Phanomen eine

 charakterliche Eigenart des jeweiligen Feldforschers darstelle. Raymond Firth bezeich-

 net den beriihmten Ethnologen im Vorwort der Tagebiicher als ,,nervos", wenn er sich

 auf dessen argerliche und entwertende Aufierungen iiber die Trobriander bezieht, aber

 er sieht die Tagebiicher auch als eine beispiellos offene Beschreibung der Reaktionen
 eines Feldforschers auf die fremde Gesellschaft.

 Diese Tagebiicher verdienten eine umfassendere Untersuchung und weisen einige
 stets aufs Neue wiederkehrende Inhalte auf. Es sind dies zunachst Malinowskis fur die

 heutige Zeit oft befremdend anmutenden Liebesschwiire an seine damals in Austra-
 lien lebende Verlobte, dann sein standiger Kampf gegen ihm unerlaubt erscheinende

 sexuelle Wiinsche und seine diffamierenden Beschreibungen der Trobriander, wobei

 es eben diese Entwertungen waren, die das Tagebuch zu einem Skandalon nicht nur
 der Ethnologie machten. Liest man das Tagebuch aus einem psychoanalytischen Blick-

 winkel, merkt man, dafi die genannten Themen zusammengehoren, man erkennt, dal?

 Malinowskis asketisches Besinnen und die widerspruchsreichen hymnischen Liebes-
 beteuerungen an die Verlobte magische Schutzformeln sind, vergleichbar den magi-

 schen Spriichen, die die Trobriander fur alle ihre Lebensbereiche vorgesehen haben
 - oft kunstvoll gedrechselte Wortfolgen, die wie eine Litanei immer wieder aufs Neue

 wiederholt werden. Wahrend des Lesens des Tagebuchs tritt einem vor Augen, dafi
 die abfalligen Aufierungen Malinowski halfen, seine Sehnsuchtsgefuhle abzuschirmen

 und seine Isolation ertraglicher zu machen - letztlich also kann man das Tagebuch als

 eine literarische Reaktion auf die Beziehungsangebote der Trobriander verstehen. Dann

 wird auch erklarlich, dafi fur Malinowski die Trobriander an einem Tag ,,wunderbare

 Menschen" sind, wahrend er noch einen Tag zuvor seine ,,zunehmende Aversion gegen

 diese Eingeborenen" im Tagebuch festhalten mufite (B. Malinowski 1985:134). Und die-

 se Dynamik, ein immer schneller werdendes Oszillieren zwischen magischem Hingezo-

 genwerden und rassistischer Ablehnung nahm mit Dauer der Feldforschung zu. Dazu

 einige Passagen aus rasch aufeinander folgenden Eintragungen:

 Ich saft im bwayma einer jungen Frau aus Sinaketa. - Kehrte nach Yasitine zuriick. Dam-
 merung, Grau. Dunkelblauer feuchter Rauch stieg zwischen den Palmen auf, die grauen,
 braunen oder ockerfarbenen Hauser gewannen warme Tone. In Dunkel eingehiillt, wirkt
 das Dorf kleiner, hingeduckter, zeichnet sich aus der umgebenden Leere ab. Ich lag eine
 Weile in meinem Zelt. Als ich das Dingi ruderte, war ich nicht ohne Befiirchtungen: daft
 ich das Dorf nicht finden wiirde, daft ich auf Grund laufen wiirde, daft ,,etwas" aus der
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 Dunkelheit herankriechen wiirde. E.R.M. [Malinowskis Verlobte] sollte mich jetzt sehen.
 Wenn ich eine Frau ansehe, stelle ich mir ihre Briiste und ihre Figur im Vergleich zu
 E.R.M. vor[..J (1985:138).

 Wenige Tage spater dann: ,,Kenoria ist hiibsch, hat eine wunderbare Figur. Impuls, ihr
 ,den Bauch zu tatscheln'" und im iibernachsten Eintrag erscheint erstmals der Aus-
 druck „ Niggers", der von da ab gelegentlich vorkommt: ,,Ich hatte von den Niggers
 die Nase voll" (1985:140). Aber das, was Malinowski Angst machte, liefi ihn nicht los,

 und es half auch nichts, wenn er die mulukwausi, die fliegenden Hexen, verscheuchen

 wollte - mit einer Wagnermelodie, der er den wenig originellen Text lieh: ,,Leck mich
 am Arsch" (1985:143).

 Tags darauf empfand er schon wieder Freude, ,,mit echten Naturmenschen
 zusammen zu sein" (1985:144; deutsch im polnischen Original), aber die andere Seite
 der Wildnis verfolgte ihn unerbittlich: ,,Das Furchtbare ist, ich bin nicht fahig, mich

 ganzlich von der durch fremde Korper geschaffenen Atmosphare zu befreien"
 (1985:148). Zehn Seiten spater wird Malinowski noch deutlicher: Junge Frauen, ge-
 schwarzt, mit geschorenem Kopf, eine von ihnen eine naku-bukwabuya mit einem tier-

 artigen, grob sinnlichen Gesicht. Ich schaudere bei dem Gedanken, mit ihr zu kopulie-
 ren. Dachte an E.R.M." (1985:159). Und noch eine Stelle:

 Um 5 nach Kaulaka gegangen. Ein hiibsches, gut gebautes Madchen ging vor mir her.
 Ich betrachte die Muskeln ihres Ruckens, ihre Figur, ihre Beine, und die Schonheit des
 uns WeiBen so verborgenen Korpers faszinierte mich. Selbst bei meiner eigenen Frau
 werde ich wahrscheinlich nie die Moglichkeiten haben, das Spiel der Ruckenmuskeln so
 lange zu beobachten wie bei diesem Tierchen. Momentan bedauerte ich, dafi ich kein
 Wilder war und dieses hiibsche Madchen nicht besitzen konnte. In Kaulaka sah ich

 mich um und merkte Dinge zum Photographieren vor. Ging dann zum Strand und be-
 wunderte den Korper eines sehr hiibschen Jungen, der vor mir herging. Unter Bertick-
 sichtigung eines gewissen Rests an Homosexualitat in der menschlichen Natur entspricht
 der Schonheitskult um den mannlichen Korper der Definition, wie Stendhal sie gibt
 (1985:224-225).

 Unter diesen erregenden Umstanden ist die Isolation des Feldforschers schier uner-
 traglich, erzwingen sie doch eine seelische Uberreizung, in der Malinowski sich von
 dunklen Gestalten beobachtet und beriihrt fiihlt, dabei zu ahnen scheint, dafl er in der

 Finsternis in Gestalt dieser beunruhigenden Erscheinungen vom projektiv-verwandel-

 ten eigenen Sehnen eingeholt wird:

 Abendspaziergang: Meisterte meine Angst vor der Dunkelheit. Ich ging durch eine Art
 Tunnel, bestehend aus beleuchtetem Laub vor dunklem Hintergrund. Das Gefuhl, da£
 Gestalten mich ausspahten, mich zu bestimmten Zwecken fast beriihrten. Entdeckung,
 dafi es unter bestimmten Umstanden leichter ist, ,,gefuhlsmaftigen Uberzeugungen" zu er-

 liegen, als ihnen zu widerstehen. Es ist einfach der Weg des geringsten Widerstands. Ich
 apperzepiere diese Dinge eher als reale und harmlose Schreckge-
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 spenster denn als (physische) ,,Realitaten", die auf meine Nerven
 einwirken (1985:236).

 Reale und harmlose Schreckgespenster - so ordnet Malinowski sein Gefiihl ein, sein
 Spiiren, in der Dunkelheit von Gestalten verfolgt zu werden. Gespenster, die man be-
 nennen kann, sind Halluzinationen, die man als solche erkennt, damit aber auch wieder

 keine richtigen Sinnestauschungen mehr, selbst wenn man sich nicht in jedem Augen-

 blick vollig sicher ist, ob sie nicht vielleicht doch existierten. Der Psychopathologe nennt

 deshalb solche Wahrnehmungen Pseudohalluzinationen, wenn den Sinnestauschungen

 die Anerkennung als Realitat versagt bleibt. Dafi dann eine wie auch immer geartete

 seelische Uberreizung vorliegt, liegt auf der Hand.

 Merkwiirdig an diesem Tagebucheintrag ist, dafi Malinowski darin ein Erleben
 beschreibt, wie man es von jedem trobriandischen Mann vermutete, falls der sein Erle-
 ben niederschriebe. In der Welt der Trobriander leben namlich nicht nur die Menschen,

 die Tiere und die Pflanzen, sondern zahllose Geister und magische Wesen, gute wie
 unzahlige gefahrliche und verfolgende, die vor allem mit einsetzender Dunkelheit ihre

 Machtfulle entfalten. Viele Male kamen gestandene Manner zu mir, um sich von mir

 meine Taschenlampe zu borgen, wenn sie im Dunkeln nur eine kurze Strecke entfernt

 vom Dorf alleine etwas zu erledigen hatten, aber nicht um besser sehen zu konnen - das

 hatten sie gar nicht notig, sahen sie ohne Taschenlampe in der Dunkelheit besser als ich

 mit -, sondern weil sie standig und uberall gefahrliche Wesen furchteten und spiirten.

 Von alien Geist wesen werden die fliegenden Hexen am meisten gefiirchtet. Einer-
 seits sind sie dem Glauben der Trobriander nach voller Neid, Hafi und unersattlicher

 Gier, andererseits wachen die Hexen dariiber, dafi die Regeln der Gemeinschaft befolgt

 werden und verfolgen rachsiichtig denjenigen, der gegen die moralischen Vorstellun-

 gen der Gruppe verstoik oder der voll der verponten Gefiihle ist, die man den Hexen

 zuschreibt. Die mulukwausi sind also iibermachtige rachende Geister, die dem einzel-

 nen seine Ohnmacht gegeniiber dem Clan und der iibergeordneten Gemeinschaft vor

 Augen fiihren - damit psychoanalytisch gesehen reprojizierte verfolgende Introjekte,

 deren herausragende Machtfulle durch die ihnen zugeschriebene Eigenschaft des Flie-
 gens symbolisiert wird.

 Ich erinnere mich, dafi ich nach der ersten Lektiire von Malinowskis Tagebuch,

 damals noch ein junger Assistenzarzt in den ersten Jahren seiner psychiatrischen Wei-

 terbildung, ernstlich dariiber nachsann, ob man Malinowskis Verhalten iiberhaupt noch

 als neurotisch einstufen durfte, denn die Geschichte, als er die Hexen mit einer vulgar
 umgetexteten Wagnerarie verscheuchen wollte, liefi mich doch sehr an der seelischen

 Gesundheit des grofien Ethnologen zweifeln, weil dieser Mann, den ich auch wegen sei-
 ner exzellenten wissenschaftlichen Prosa bewunderte, doch tatsachlich an manifesten

 Halluzinationen gelitten zu haben schien, und ich weifi noch, dafi ich mich der Ein-

 schatzung von Firth, Malinowski sei eben besonders ,,nervos" gewesen, vorbehaltlos
 anschloB und eher noch Schlimmeres annahm.
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 Diese Haltung einer psychopathologischen Etikettierung nahme ich wohl auch heute
 noch ein, ware ich merit auf Kiriwina gewesen und hatte ich nicht - tja, hatte ich nicht

 ganz ahnliche Erlebnisse gehabt, Erlebnisse, die ich in meinem Tagebuch festgehalten

 habe, die aber nicht den Weg in die Offentlichkeit fanden - ein Versaumnis, das ich

 jetzt wettzumachen versuche, teilweise, indem ich das mir am plastischsten erscheinen-
 de schildere:

 Es war an einem unertraglich heifien Nachmittag, als ich ins Dorf zuriickkehrte und mei-
 nen Weg durch die Hiittenzeilen nahm. An diesem Tag fuhlte ich mich schlapp und kraft-
 los, verstandlich nach einem neuerlichen Malariaanfall, der erst wenige Tage zuriicklag.
 Auf der Veranda des Hauses, das meiner Hiitte am nachsten lag, safi eine junge Frau, Bo-
 dulela, eine der vielen hiibschen Frauen, und zudem eine, die ganz besonders nett war und
 mich unnachahmlich schelmisch und herzlich zugleich anlacheln konnte. Auch an diesem
 Nachmittag lachelte sie mir zu, aber es war ein Lacheln, das mich trotz der Hitze frosteln
 lieft - ein bosartiges Grinsen, ein wie zum ZubeiBen bereiter, gieriger Mund und ein kal-
 ter, ihr Opfer abmessender Blick, und mir war klar, es durchfuhr mich die Erkenntnis
 ,,Bodulela ist eine Hexe", und sofort erschrak ich noch mehr, verfiel in einen kumpelhaften

 inneren Dialog, in dem die kraftigere Stimme sagte: ,,Christian, Junge, dreh nicht am Rad

 - nur weil du dich mit Psychosen beschaftigst, mufit du ja nicht gleich selbst zu spinnen
 anfangen". Das half mir, einen weiteren Blick auf Bodulela zu wagen, die sich inzwischen
 wieder in ihre friihere Person verwandelt hatte, nun wieder richtig nett und voller Anmut
 der Siidsee von ihrer Veranda heruberlachelte.

 Dieses aufiergewohnliche Erlebnis fordert zwei informative Erganzungen, eine ethno-

 graphische und eine psychoanalytische. Zunachst die ethnographische: Die Hexen, so
 glaubt man auf den Inseln, sind immer wirkliche Frauen aus dem Dorf, die aber nachts
 als Geistweisen, als eine Art geisterhafte Doppelgangerin, durch die Liifte fliegen und

 sich zu ihren ruchlosen Unternehmungen zusammenrotten, ausgestattet mit iiberna-

 turlichen Fahigkeiten, die sie meist von ihren Miittern gleichsam ererbt haben. Hexen
 besitzen ein hohes Ansehen, sind klug und gelten auch sexuell als besonders anziehend
 - Kriterien, die Bodulela allesamt erfiillte, selbst wenn sie keine Hexe gewesen sein
 sollte (und ich habe nie erfahren, ob sie in Okaiboma als Hexe gait oder nicht).

 Und psychoanalytisch? Dazu bedarf es zunachst einiger Kenntnisse der sozialen

 Organisation: Die trobriandische Gesellschaft ist matrilinear, was bedeutet, dafi die
 Zugehorigkeit zu den vier Clans und materielle Giiter iiber die Mutter vererbt wer-
 den, wahrend der Vater als „ AuBenstehender" und ,,Fremder" bezeichnet wird, gestiitzt

 durch das Mythologem, daft er nicht an der Zeugung beteiligt sei, sondern dafi die

 Befruchtung durch die Ahnengeister erfolge. Auf eine kurze Formel gebracht, giiltig

 unter noch eindeutigen traditionellen Bedingungen, heifit das, daB Macht und Wohl-
 stand auf der Frauenseite liegen, wahrend die Manner zwar die Macht ausuben diirfen,

 ihnen aber letztlich nur das Prestige bleibt. Der Sachverhalt, dafi die Hexen immer

 machtiger sind als selbst die grofiten Zauberer, spiegelt die gar nicht so sehr verdeckten
 tatsachlichen Machtverhaltnisse in der trobriandischen Gesellschaft wider. Meine kurz
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 dauernde illusionare Verkennung einer jungen Frau als Hexe kam prompt zu einem
 Zeitpunkt, als ich mich korperlich geschwacht fiihlte, mein Selbstgefiihl angeschlagen

 war und ich mich an jenem Nachmittag, vielleicht auch schon etwas langer, deshalb
 kaum fiir fahig hielt, eine eigenstandige Aktion gegen das Wollen meiner Gastgeber

 durchzusetzen - in dem bedrangenden Hexenerlebnis zeigte sich mir die iiberlegene
 Macht der Dorfgemeinschaft.

 Gleichsam im Schnelldurchlauf erlebte ich iiber die sinnliche Uberforderung und

 das immer wiederkehrende Abwenden der Dorfler von mir, was jedes Trobrianderkind

 in seiner friihen Entwicklung erfahrt: nach einem emotional und korperlich sehr dich-

 ten Kontakt in den ersten beiden Lebensjahren erfolgt das Abstillen abrupt, indem
 die Mutter sich plotzlich entzieht, sie sich von ihrem Kind abwendet, es fiir ein, zwei

 Wochen verlafk oder in das Dorf ihrer eigenen Mutter gibt. Die dem Abstillen vor-

 ausgehende Mutter-Kind-Beziehung entspricht den Bedurfnissen des Kleinkindes weit-

 gehend und la'Bt Versagungen kaum aufkommen. Allerdings erfolgt die Beruhigung

 des Kindes sehr haufig iiber ein iiberstimulierendes Verhalten der erwachsenen Bezie-

 hungspersonen, mit dem Resultat, dafi das trobriandische Kind fiir sich alleine kaum
 Ruhe finden kann und in einem weit hoheren Mal$e von der Prasenz des Erwachsenen

 abhangig ist, so da£ man immer wieder auf quengelnde, unruhige Kinder im Arm eines

 Erwachsenen trifft. Etwa gleichzeitig beginnt das angstmachende Erziehungsverhalten
 mit den beunruhigenden Warnungen vor den Hexen und dem dimdim. Das Abwenden

 der Mutter, das dem Kind die tags wie nachts immer verfugbare Brust entzieht, fiihrt zu

 einer traumatischen Fixierung, welche zu immer neuen Wiederholungen entsprechen-

 der Inszenierungen zwingt, und zwar in umgekehrten Rollen: der trobriandisch so-
 zialisierte Einzelne iibernimmt (in Identifikation mit der iiberstimulierenden und sich

 abwendenden Mutter) dann, wenn drangende Wiinsche sich auf den Fremden richten,

 den aktiven Part, mit dem Ergebnis, dafi die Gefiihlserlebnisse von Ohnmacht, Hilflo-

 sigkeit wie auch intensives Begehren den Ausgegrenzten bedrangen.

 Levi- Strauss (1979) schreibt, dafi es zwei Typen von menschlichen Gesellschaf-

 ten zu geben scheine, von denen der eine - dem die eher traditionsgeleiteten Volker

 zuzurechnen seien - darum bemiiht sei, Individuen in den Gesellschaftskorper einzu-

 verleiben und zu integrieren, wahrend der andere - dem die Industrienationen ange-
 horten - sich dadurch auszeichne, da£ die Isolation und der AusschluB einzelner oder

 unerwiinschter Gruppen angestrebt werde. Dieser Einverleibungstendenz begegnet
 der Ethnologe wahrend seines Feldforschungsaufenthalts - eine Tendenz, die dariiber

 arbeitet, dafi der Forscher immer wieder in Urszenensituationen eingebunden wird,

 mit dem Ziel, unbewuik gesteuert wie alle tiefen gesellschaftlichen Prozesse, dafi er in

 einen rasanten Sozialisationszyklus hineingerat, um ihn der Gemeinschaft moglichst

 passend anzunahern, schlufiendlich ihn einzuverleiben, falls - ja, falls die Mitglieder

 der Gemeinschaft ihn fiir wert befinden, von ihr aufgenommen zu werden. Fiir den
 Ethnologen bietet dieser Einverleibungsprozef?, sofern er ihn denn realisiert, eine ein-
 zigartige Chance, das Fremde von Innen heraus zu verstehen.
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 Die Passage aus dem Aufsatz von Clifford Geertz, die die ersten Tage seines For-

 schungsaufenthalts in einem balinesischen Dorf schildert, deutet den Beginn einer
 solchen ,,Einverleibungsentwicklung" an. Auf diese Weise geschieht es wohl, dafi die
 meisten Forscher ein bestimmtes Volk haben, mit dem sie sich mehr oder minder be-

 wufit identifizieren, das sie trotz verschiedener Feldforschungsprojekte als ,,ihr Volk"

 ansehen, oder dafi sie oft auch von der Gemeinschaft der Ethnologen, aus wissenschaft-

 lichen Griinden, mit dem einen oder anderen Volk in Verbindung gebracht werden. Ich

 vermute, dafi sich dariiber hochstwahrscheinlich auch das ,,kulturelle Uberlaufertum"

 (s. Kohl 1987) erklart - ein Phanomen, das die Abwendung von der eigenen Kultur be-

 zeichnet und immer nur Weifie betrifft, nie Angehorige eines eher traditionsgeleiteten

 Volkes. Dies war schon Rousseau (1984) auf gef alien und lief? ihn in seinem ,,Diskurs

 iiber die Ungleichheit" die Uberlegenheit der Lebensformen ,,wilder" Volker anneh-
 men.

 Faszinierend finde ich, wie eine solche Einverleibung zustande kommt, namlich

 dariiber, dafi die Gesellschaft Situationen kreiert, die im Fremden ein kaum ertragli-

 ches Gefiihl des Ausgeschlossenseins entstehen lafit, immer unter der Voraussetzung,

 dafi der Aufienstehende den Zugang zu dieser Gemeinschaft dringend wiinscht, aus

 eigenen Motiven heraus - eine Voraussetzung, die bei einem Ethnologen immer gege-

 ben ist. Unter diesen Bedingungen - psychoanalytisch gesehen, alles Inszenierungen
 von Urszenensituationen - kommt dann auf der Seite des fremden Ethnologen ein see-

 lischer Prozefi in Gange, der hochkomplex ist und der iiber wechselseitige projektive

 und introjektive Identifikationen zu mehr oder weniger bleibenden Verinnerlichungs-

 vorgangen fiihrt, die den Ethnologen letztlich fiir die Hereinnahme durch die Gruppe

 geeignet macht.
 Alle Gesellschaften, die eine Einverleibung anstreben, tabuisieren die Urszene,

 also die Beobachtung des elterlichen Geschlechtsverkehrs durch das Kind, nicht in
 dem Mafie wie die abendlandischen Gesellschaften, was insofern Sinn macht, als dafi

 ein Beobachten oder Mithoren der Urszene durch das Kind die Trennungsangste stei-

 gert und so den engen Zusammenhalt der Gemeinschaft erhoht, wahrend in den Indu-
 strienationen die autonome Entwicklung der Individuen hoher besetzt ist, weil diese
 Gesellschaften auf die bessere Verschiebbarkeit von Arbeitskraften angewiesen sind.

 Dem Ethnologen ergeht es wahrend eines Feldforschungsaufenthalts ganz ahnlich wie
 einem Kind, wird ihm doch zugemutet und auch gestattet, das intensive Miteinander

 der Dorfgemeinschaft zu beobachten, was ihn ebenso wie das Kind dazu bringt, sein

 Dazugehoren sehnlichst zu wiinschen und sich via Verinnerlichungsvorgange fiir die

 Einverleibung durch die Gemeinschaft geeignet zu machen. Malinowskis Bezeichnung

 seiner ethnologischen Forschungsmethode als teilnehmende Beobachtung,
 erhalt aus dieser Perspektive eine tiefenhermeneutische Bedeutung.
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