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zwischen verschiedenen Abteilungen der Ent-
wicklungsorganisation sowie zwischen Zen-
trale und Experten vor Ort. Auch wenn sich
die Arbeit auf die GTZ bezieht, wird deutlich,
daB viele der Befunde auch auf andere Grof-
organisationen im Bereich der Entwicklungs-
zusammenarbeit und mitunter auch aufler-
halb dieses Arbeitsfeldes zutreffen.

Mit der kritischen Analyse stellt Hiisken
die Experten innerhalb der Entwicklungs-
organisationen nicht an den Pranger. Er will
vielmehr zeigen, daf§ vor allem die Organi-
sationsbedingungen fiir viele der Probleme
verantwortlich sind. So bietet Hiisken auch
Ansatzpunkte fiir Verinderungen. Er setzt auf
demokratisch legitimierte und rechtstaatlich
abgesicherte Institutionen und Verfahren zur
zivilen Aushandlung unterschiedlicher Ideen,
Interessen und Strategien, wobei er sich auf
Habermas beruft (270). Auch wenn die dahin-
ter stehenden gesellschaftspolitischen Vorstel-
lungen auf breite Zustimmung zihlen kénnen,
muf} gefragt werden, ob die vorgeschlagene
Losung iiberhaupt greifen kann, denn dieses
politische Modell ist keine adiquate Antwort
auf identifizierte Organisations- und Manage-
mentprobleme. Managementprobleme gibt es
auch in demokratisch legitimierten und recht-
staatlich abgesicherten Institutionen. Etwas
iiberraschend schlagt Hiisken schlieflich vor,
den Einflu von Kultur auf der Basis eines in
der deutschen Entwicklungszusammenarbeit
schon 1997 von Bliss und anderen vorgelegten
Konzepts zu ,soziokulturellen Kriterien fiir
Vorhaben der Entwicklungszusammenarbeit*
zu wiirdigen. Die entsprechende Publikation
wird vorher nur am Rande erwihnt (61) und
weder dort noch im Ausblick inhaltlich naher
erlautert.

Trotz dieser nicht ganz iiberzeugend be-
griindeten Empfehlungen ist es ein wirklich
lesenswertes Buch. Sowohl die ideologiekriti-
sche Analyse kulturalistischer Konzepte in der
Entwicklungszusammenarbeit wie auch die
Ethnographie der Projekt-Experten bietet ei-
nen wichtigen konstruktiv kritischen Beitrag
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zur Diskussion und Analyse der Praxis der
Entwicklungszusammenarbeit.

Dieter Neubert

Alexander Kellner: Mit den Mythen denken.
Die Mythen der Burji als Ausdrucksform
ihres Habitus. Hamburg: Lit 2007. 443 S., 3
Ktn. (Ethnologie 29.)

Die Burji leben heute iiber ein weites Gebiet
verstreut entlang einer Nord-Stid-Achse, die
etwa von Addis Ababa bis nach Nairobi reicht.
Sie wurden deshalb von Hermann Amborn
(1998) als ,zerfranste Ethnie“ gekennzeich-
net. Geschlossene Siedlungsgebiete bestehen
noch auf ihrem alten siidathiopischen Territo-
rium siidostlich des Camo-Sees und in Nord-
kenya (Marsabit). Es existiert eine stringente
deutsche Forschungstradition bei den Butji,
die mit den Siidithiopien-Expeditionen des
Frankfurter Frobenius-Instituts in den 1930er
und 1950er Jahren erstmals stirker ins Licht
der ethnologischen Aufmerksamkeit riick-
ten. Helmut Straube, der im Rahmen einer
Forschungsreise von 1955 Burji besucht hat-
te, plante eine Burji-Monographie, zu deren
Abrundung er 1973 ein zweites Mal mehrere
Monate in Boohe-Burji, dem zentralen Sied-
lungskomplex der Burji in Siid4thiopien, weil-
te. Leider konnte die Monographie nicht wie
vorgesehen zu seinen Lebzeiten erscheinen.’
Nach Straube befafite sich auch sein Schiiler
Hermann Amborn intensiv mit den Burji; er
konzentrierte seine Forschungen auf die bis
dahin unbeachtet gebliebenen Burji Nordke-
nyas. So verbesserte sich zwar der allgemeine
Kenntnisstand {iber die Burji erheblich, wozu
auch das von Sasse (1977) erarbeitete Burji-
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Worterbuch beitrug,? doch blieben Sprach-
aufzeichnungen zusammenhingender Texte
und ihre linguistisch-ethnologische Analyse
auch weiterhin Desiderat. Alexander Kellner,
seinerseits ein Schiiler Amborns, wollte dieser
Situation abhelfen. Das Ergebnis seiner Ar-
beit, mit der er 2005 promovierte, liegt nun-
mehr vor.

Der semantischen Textanalyse, die im Mit-
telpunkt des Buches steht, sind von Kellner
bei Feldforschungsaufenthalten in Siidithio-
pien und Marsabit gesammelte miindliche Er-
zdhlungen der Burji zugrunde gelegt. Kellner
kniipft in seinem Vorhaben an die voriiber-
gehend ziemlich in Vergessenheit geratene
Methode an, mittels sprachlicher Aussagen zu
einer spezifischen Kenntnis und dariiber zu
einem tieferen Verstindnis der Kultur (zumin-
dest verschiedener diskursiver Aspekte) zu ge-
langen und orientiert sich in seiner Methodik
dabei vor allem an Thomas Geider (1990). Die
aufgenommenen Erzihlungen wurden vor Ort
mit einheimischen Kommentatoren sprachlich
analysiert und inhaltlich durchgesprochen.

DaR er sich mythischen Erzihlungen wid-
met, ist naheliegend (Mythen bieten in der Re-
gel die aufschlufreichsten Narrative, wie nicht
zuletzt Lévi-Strauss festgestellt hat), der Autor
sieht in ihnen dariiber hinaus eine besondere
Form des Wissens.> Im Anschlufl an Annet-
te Hornbacher (2005:163-182) begreift er sie
gewissermaflen als ein auflereuropiisches
Aquivalent oder Gegeniiber europiischer
Theorienbildung und Philosophie, dem aber
bis heute wegen seiner angeblichen ,Prirefle-
xivitat“ die Anerkennung in Sachen ,tieferer
Welterkenntnis versagt geblieben sei.* Dage-
gen mochte Kellner Position beziehen, indem
er am Beispiel der Burji-Erzihlungen Hornba-
chers Aussage, daB Selbstreflexion kein Privi-
leg der westlichen Schriftkultur sei, iiberpriift
und zu bestitigen sucht. Zu diesem Zweck
unterzieht Kellner die spezielle Reprisentati-
on von Erkenntnis und Wahrheit, die aus der
Oralitit ergibt, einer griindlichen Analyse.
Das Problem, inwieweit miindliches Erzihlen
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mit anderen gesellschattlichen Praxisberei-
chen in Beziehung gesetzt werden kann, sicht
er in der ethnologischen Erzihltheorie bislang
nur ungeniigend aufgearbeitet; dadurch dafl
er aufzeigt,

wie habituelle Dispositionen und die entstehen-
de Geschichte sich wechselseitig anreizen kén-
nen, Denkfiguren bzw. -modelle vom Erzihler
auf die Geschichte iibertragen und gleichzeitig
aus ihr gewonnen werden, der Erzihler die Aus-
l6ser seines Diskurses in seinem Diskurs findet,
in einem Verhiltnis von Tragen und Getragen-
werden (255),

liefert er einen vielversprechenden Beitrag zur
Loésung des Problems. Methodologisch ver-
sucht der Autor, den praxisorientierten An-
satz Pierre Bourdieus (,Theorie der sozialen
Praxis“) fiir die ethnologische Bedeutungs-
analyse der Geschichten nutzbar zu machen,
insbesondere dessen Feld- und Habitus-Kon-
zept, um ,zwischen Erzihlereignissen und
anderen gesellschaftlichen Praktiken“ eine
»Briicke zu schlagen“ (43). Dabei findet er be-
statigt, daB die auf den verschiedenen sozialen
Feldern herrschenden Machtverhaltnisse Ein-
fluB auf die Ausgestaltung von Erzihlstoffen
haben und umgekehrt die Erzahlungen diese
Verhaltnisse nicht nur widerspiegeln, sondern
selbst mit hervorbringen.

Diese an Bourdieu orientierte Vorge-
hensweise verbindet Kellner mit einem her-
meneutischen Ansatz. Nur wenn es dem
kulturfremden Forscher gelinge, in einem
hermeneutischen Prozedere die Gehalte der
Erzihlung und die Denkoperationen des Er-
zahlers mit den Sinnhorizonten (dem aktuel-
len Lebenszusammenhang) zu verbinden, auf
die sie sich explizit oder implizit beziehen,
konne er zu einem Verstindnis gelangen,
wiirden ferner in der emischen Deutung und
Praxis kulturspezifische Kontexte und Ver-
kniipfungen an den Erzahlstoffen erkennbar.
Der stiandige Riickbezug auf die konkrete Er-
zahlsituation wiederum soll eine allzu starre
Analogie zwischen ,Texten“ und ,Sinnhori-
zonten“ verhindern.
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Da sich der Autor aufgrund seiner Feldfor-
schungssituation mit von ihm angeregten Er-
zahlsituationen (anstelle nicht angeregter, ,na-
tiirlicher* Situationen) begniigen mufite (vgl.
40), haben Uberlegungen zur Performanz-
theorie, vor allem in ihrer Betonung situativer
Dynamik, die in der Einleitung noch erwogen
werden, wohl nicht die zunichst angestrebte
Bedeutung erhalten, doch hat er wesentliche
Aspekte (zum Beispiel die Machtverhaltnisse
zwischen den an einer Erzahlsituation Teilha-
benden oder die Ankoppelung des Erzihlers
an bestimmte Diskurse und seine Bemiihun-
gen, soziale Realitit zu konstituieren) kon-
textuell erdrtert. Hierzu gehoren auch die
Abschnitte, in denen er sich mit den verbalen
und nonverbalen ,Mitteln der narrativen Ge-
staltung” sowie den Interaktionen zwischen
Erzihler und Zuhorern befaft (88-100).

Leider hat es der Autor versaumt, sein Vor-
haben in allen wichtigen Belangen auf eine
feste Grundlage zu stellen. Am auffilligsten
ist, da er (bereits im Titel!) den Begriff der
»Mythe* einfiihrt, ohne aber im weiteren zu
definieren, was er darunter mit Bezug auf die
spezielle Erzahltradition der Burji versteht.
Im Abschnitt {iber die ,Oralliteratur der But-
ji“ (81-100) erkennt Kellner dem Begriff der
Mythe jedenfalls keine direkte einheimische
Entsprechung zu; wo er im Text verwendet
wird, geschieht es aus unserer europiischen
Begrifflichkeit heraus. Was er unter Mythe
versteht, 16st sich im mammaahoo der Burji
auf. Das Wort bedeutet so viel wie ,,Geschich-
te“: ,jede Art von Erzihlung, die sie nicht
personlich erlebt, sondern von anderen gehért
[...] haben®, im engeren Sinn , Erzihlung oder
Bericht iiber die Vergangenheit®, aber auch
die miindliche Darstellung von tradierten
kulturellen Gepflogenheiten (81). Unterschie-
den werden die mammaahoo von den ragjoo,
fiktionalen Erzihlungen, fiir die Kellner den
Terminus ,Mirchen® verwendet. Die von ihm
herangezogenen oralen , Texte“ fallen allesamt
unter den Begriff nzammaahoo, aber von ,,My-
then“ zu sprechen, erscheint mir wenigstens
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hinsichtlich der Herkunfts- und Wandertradi-
tionen der Buriji als zweifelhaft. Einleuchten-
der wire es gewesen, die begriffliche Inkon-
gruenz zwischen unserer Terminologie und
den Benennungen der Burji herauszustellen
und einen Ausdruck wie ,Mythe* in seiner
Bedeutung und Differenz konsequent einzu-
grenzen.

Glicklicherweise beriihrt diese Unge-
nauigkeit nicht den Kern des Kellnerschen
Buches, denn was er zu sagen hat, betrifft
offensichtlich das Erzihlen sehr viel mehr als
die ,fertige“ Erziahlung, die es in unserem (li-
terarisch determinierten) Sinne bei den Buriji
nicht gibt.

Ein Schlissel fiir das Verstandnis der ,Ge-
schichten®, die sich die Burji erzhlen,* ist of-
fenbar in ihrer Funktionalitit zu finden: Sie
werden in unterschiedlichen Erzahlsituatio-
nen mit unterschiedlichem Problembewuft-
sein vorgetragen und aufgefaflt, transpor-
tieren daher also bestenfalls situations- und
kontextabhingige ,Botschaften. Eine ,feste
Botschaft“, die einer ,feststehenden“ Erzih-
lung entspriche, kann es also gar nicht ge-
ben. Hinter den Geschichten wird auch kein
geschlossenes Weltbild sichtbar, das tiber sie
tradiert wiirde; eher liefert der Erzahler (die
Person, die gerade erzihlt; berufsmifige Er-
zahler gibt es nicht) ein narratives Geist, eine
diskursive Struktur, die den Zuhérern allge-
mein geldufig ist, so daB an ihr jederzeit auch
aktuelle Geschehnisse angeschlossen und
diese unter Umstianden auch auf lingere Sicht
in das ,Erzahlgut“ integriert werden konnen.
Auf diese Weise ist es moglich, tberlieferte
Kulturelemente sinnvoll mit der jeweiligen
Gegenwart zu verkniipfen. Wenn das Gehor-
te die Zuhorer zum Nachdenken tiber eine
Aktualitdt bringt, dann hat das narrationale
Paradigma seinen Sinn erfiillt und das Erzih-
len der Erzahlung sich als ,,Ort“ der Reflexion
bewihrt. Daf sich daraus Riickwirkungen auf
Erzihlvorgang und Erzihlform ergeben, daf§
der aktuelle Diskurs in die tradierten Bege-
benheiten auch retrospektiv eingreifen kann,
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ist leicht nachvollziehbar. Ein Beispiel: Das
traditionelle Herkunftsgebiet der Burji heif}t
Liban und ist 6stlich ihrer siiddthiopischen
Siedlungsgebiete zu suchen. Als es nach der
amharischen Eroberung des Siidens opportun
wurde, gute Beziehungen zu den neuen Her-
ren aufzubauen, kam eine neue Variante der
Herkunftserzihlung auf, die die ,Urheimat”
der Burji (noch vor ihren Aufenthalt in Liban)
ins nérdliche Athiopien zuriickverlegte.

Das ,Weltbild“, das in den Geschichten
der Burji erkennbar ist, entbehrt also keines-
wegs wiederkehrender Strukturen (die sich in
den Ubereinstimmungen zwischen Erzihlva-
rianten finden), aber diese werden in variablen
»Denkmodellen“ prasentiert. Kellner betont
daher zu Recht die Bedeutung des personli-
chen Erzihlvortrags (gerade auch weil es kei-
ne griotahnlichen Erzihler gibt) als ein indivi-
duelles ,,Sprechereignis®, das zunichst einmal
fiir sich steht (und gesondert zu interpretieren
ist).

Mehrmals weist der Autor auch auf den
Wahrheitsbegriff der Burji hin, der sich weder
an einer Satzlogik orientiert, noch an der Fak-
tizitat des Gesagten, der also ,nicht positivi-
stischer, sondern existentialer Natur ist“
(92; Hervorhebung im Original).

Man kénnte bemingeln, daf sich Kellner
auf lediglich zwei Erzihlkomplexe beschrinkt.
Aber damit wird er seinem Anspruch, anhand
ihrer Analyse den Habitus der Burji zu umreis-
sen, durchaus gerecht, und zwar auf so vielen
Seiten, daf eine Ausweitung wohlweislich un-
terblieb. Eine Neigung zur (im Wortsinn) aus-
schweifenden Darstellung verraten auch seine
»hermeneutischen Ausfliige (252), auf denen
er umfangreiche kulturelle Hintergrundinfor-
mationen sammelt, die den Verstehensprozef§
erleichtern helfen sollen. Nur manchmal, etwa
in der sehr ausfiihrlichen Beschreibung des
Besessenheitskultes, wird dabei zuviel des
Guten getan.

Wir haben es hier mit einer deutschsprachi-
gen Arbeit zu tun, die sowohl ethnologischen
als auch linguistischen Kriterien (wie ich mir
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habe sagen lassen) vollends geniigt und un-
sere Kenntnisse iiber eine Ethnie, die in der
deutschen Forschungstradition eine besonde-
re Rolle spielt, wesentlich vermehrt. Daf das
Buch einen meines Erachtens ungliicklichen
Titel hat, ist angesichts der Fiille an Informa-
tionen und Einsichten, die vor einem ausge-
breitet werden, leicht zu verschmerzen.

' Das von Straube hinterlassene Material (Manu-

skript, Feldjournale, Aufzeichnungen) wird von
Hermann Amborn (2009) herausgegeben.

Die Burji sprechen eine ostkuschitische Spra-
che.

Es handelt sich um 16 Einzelmythen aus zwei
Mythenkomplexen: (a) Herkunftstradition und
(b) Geschichten um einen Clangriinder namens
Yaayya (68). Die Mythen sind im Teil II (,Do-
kumentation“) zusammengestellt, die Beschrei-
bung der Erzihlsituation und die textbezogenen
Bedeutungsanalysen finden sich in Teil I. Einige
Texte werden unter Verwendung von grammati-
schen Notationszeichen in interlinearer Uberset-
zung vorgelegt. In die Transkripte sind dariiber
hinaus prosodische Merkmale wie Druckak-
zent, Sprechgeschwindigkeit und Pausen sowie
nicht-verbale Merkmale wie Lachen, Rauspern
und Gesten aufgenommen. Daf solche Phino-
mene der Oralitit nicht nur als ,Ornament” ver-
standen werden sollten, sondern eine wichtige
semantische Funktion erfiillen konnen, belegt
der Autor mit Beispielen (74, 96100, 103-104,
153, 183).

Man hitte natiirlich auch hierzu — vielleicht nicht
ohne Nutzen - die Position von Lévi-Strauss in
Erinnerung rufen kénnen.

Vergleiche die zusammengefaliten Beispicle
(255-261).

Man fragt sich allerdings, ob die Ubersetzungen
der Burji-Geschichten, wenigstens in geraffter
Form, vor den jeweiligen Bedeutungsanalysen
nicht besser plaziert gewesen wiren als in einem
separaten Dokumentationsteil.

6
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Richard Fardon und Christine Stelzig:
Column to volume: formal innovation in
Chamba statuary. London: Saffron Books
2005. 159 S., zahlr. Abb.

Diese interessante und gut lesbare Arbeit han-
delt von den Statuen der Chamba, einer eth-
nischen Gruppe am Benue, siidlich von Yola.
Sie stellt den ersten Band der von Richard Far-
don, Graham Furniss und Francis Nyamnjoh
herausgegebenen Reihe ,Saffron Afriscopes:
illustrated arguments about African culture®
dar. Die Reihe hat zum Ziel, wissenschaftli-
che Arbeiten zu publizieren, die sich mit der
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Vielfalt und Komplexitit afrikanischer Aus-
druckskultur befassen. Gleichzeitig will sie
Gelegenheit geben, die schriftlichen Ausfiih-
rungen mit einer angemessenen Anzahl von
Fotografien zu komplementieren. Dadurch
beabsichtigt die Reihe, die Trennung zwi-
schen der gingigen wissenschaftlichen Verof-
fentlichungspraxis mit sparsamer Bebilderung
einerseits und Ausstellungskatalogen und
Bildbidnden andererseits aufzuheben.

Die Autoren des ersten Bandes, Richard
Fardon und Christine Stelzig, fithren dieses
Anliegen exemplarisch vor, indem Abbildun-
gen und Text eng aufeinander Bezug nehmen.
Es geht um anthropomorphe Holzplastik aus
einer abgelegenen Grenzregion Kameruns
und Nigerias, deren kiinstlerische Ausdrucks-
formen bisher kaum dokumentiert wurden.
Frithe Forschungsreisende und Sammler
brachten einige dieser Statuen nach Europa,
darunter auch Leo Frobenius, dessen Zeich-
ner Carl Arriens wihrend der Forschungsex-
pedition 1911 vor Ort Skizzen von solchen
Skulpturen angefertigt hatte. Nach dem Zwei-
ten Weltkrieg tauchten dhnliche Statuen dann
plotzlich zahlreich in Galerien auf.

Richard Fardon, der fiir seine ausgedehnten
Feldforschungen bei den Chamba im Grenz-
gebiet von Kamerun und Nigeria bekannt ist,
kam auf das brisante Thema der Chamba-
Statuen erst, nachdem er seine Feldarbeiten
lingst beendet hatte, wie er im Vorwort riick-
blickend feststellt. Denn als er 1976 seine er-
ste Forschung begann, waren die Statuen, um
die es in diesem Band geht, im Chamba-Land
bereits fast ginzlich verschwunden. Damals
hatte man wohl noch einiges tiber sie erfahren
kénnen, doch Dinge, die einem nicht weiter
auffallen, erfragt man auch nicht. Jahre spa-
ter bekam Fardon dann Chamba-Statuen in
ethnologischen Sammlungen gezeigt, mit der
Aufforderung, diese zu kommentieren. Es
waren einzeln stehende Figuren sowie Zwil-
lingsfiguren mit einem gemeinsamen Bein.
Die nach dem Ersten Weltkrieg gesammelten
Figuren sahen jedoch vollig anders aus als die-
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