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Fenella Cannell (Hrsg.): The anthropology of
Christianity. Duke University Press: Durham
und London 2006. 374 S., 5 Abb.

Die Ethnologie bedarf eines verinderten Um-
gangs mit dem Christentum. Das ist zumin-
dest die Ansicht von Fenella Cannell und der
Impetus des von ihr herausgegebenen Sam-
melbandes ,The anthropology of Christiani-
ty“. In ihm versammelt sind die Beitrige von
elf Autoren, die exemplarisch der Stellung
dieser Religion in verschiedensten kulturel-
len Kontexten nachgehen. Thr gemeinsames
Anliegen ist es, dem Christentum mit gestei-
gertem ethnologischen Interesse entgegenzu-
treten. Das nicht nur aus Griinden fortschrei-
tender Spezialisierung, sondern weil - so die
Auffassung der Herausgeberin — damit einige
fundamentale Fragestellungen, die das Selbst-
verstindnis des Faches als Ganzes betreffen,
neu angegangen werden konnen.

Nach Fenella Cannell war das Christentum
im ethnologischen Diskurs nie véllig abwe-
send, aber auch nie véllig prasent.' Es funk-
tionierte, wie sie schreibt, ,in some way as ,the
repressed‘ of anthropology over the period of
the formation of the discipline* (4). Wie das
Verdringte, obwohl es im Verborgenen bleibrt,
wirkt nach Einschitzung von Cannell auch
das Christentum. Das hatte entscheidenden
Anteil bei der Themenauswahl, welche die
Ethnologie bearbeitet, auch wenn dieser Zu-
sammenhang bisher kaum wahrgenommen
wurde. In der Einleitung zum Sammelband
versucht Cannell einige dieser bisher unzu-
reichend reflektierten Verbindungslinien auf-
zuzeigen und auf der Basis eines verbesserten
Verstandnisses des Phinomens ,,Christentum*
Empfehlungen fiir einen zeitgemiferen Um-
gang mit ihm zu geben.

Es sind eine Reihe sehr unterschiedlicher
Stringe, denen sie in ihrem durchaus anregen-
den Essay nachgeht. Wie sie herausstellt, 140t
sich bei den unterschiedlichsten Denkern wie
etwa Hegel, Durkheim oder Mauss ein Be-
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wuldtsein dafiir nachweisen, daff mit dem Auf-
tauchen des Christentums etwas Neues in die
Welt kommt, das einen Unterschied ausmacht.
Wie dieser Unterschied genau zu verstehen ist,
dazu gibt es unterschiedliche Auffassungen.
Gemein ist nach Cannell aber allen genannten
Autoren, dal} sie von einer ,radical disconti-
nuity“ ausgehen. Damit ist ein qualitativer
Sprung gemeint, der als erstes in einem vom
Christentum selbst propagierten véllig neuen
Verhiltnis zwischen Gott und Mensch vorge-
fithrt wird. Spiter entwickelt er sich aber zu
einem allgemeinen Modell, das dazu benutzt
wird, epochale Briiche, nicht zuletzt den zur
Moderne, zu beschreiben.

Nach Cannell ist die Ethnologie in fun-
damentaler Weise mit dem Christentum ver-
quickt, weil

Anthropology, as part of social science, defined
itself in its origins as what theology was not;
[...] anthropological theory has always carried
within it ideas profoundly shaped by that act of
rejection, from which there can therefore never
be a complete separation (45).

Aus diesem Grund unterscheidet sich die
Beschiftigung mit dem Christentum auch
grundlegend von der mit anderen Religionen
und rithrt an Fragen des eigenen Selbstver-
standnisses. In diesem Sinne ist nach Cannell
eine ,anthropology of Christianity” konstruk-
tiv, weil durch sie einige fiir selbstverstandlich
gehaltene Priamissen hinterfragt werden kon-
nen.

Als eine Herangehensweise, welche die
bisherigen Defizite in der Behandlung des
Christentums von Seiten der Ethnologie aner-
kennt und gleichzeitig einen echten Erkennt-
nisgewinn zu vermitteln vermag, empfiehlt
Cannell einen Ansatz, der das Christentum
»as a cultural fact“ ernst nimmt und der nicht
davon ausgeht, ,that we know in advance what
Christian experience, practice, or belief might
be“ (5). Im Sinne dieser Programmatik sind
die Aufsitze des Bandes verfaflt, die ausge-
wihlte Erfahrungen mit dem Christentum aus
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sehr unterschiedlichen kulturellen Kontexten
darstellen.

Olivia Harris greift im ersten Beitrag die
Frage auf, wo die Grenze zwischen Christen-
tum und traditionellen Praktiken zu ziehen
ist.? Thre Diskussion veranschaulicht sie am
Beispiel des bolivianischen Katholizismus,
wo neben der zentralen Messe eine Reihe
weiterer religiéser Aktivititen zu beobachten
sind, in denen indigene Konzepte artikuliert
werden. Nach Harris stellt die Auseinan-
dersetzung iiber das ,richtige“ Christentum
selbst ein Thema des Christentums dar, das
nie abschliefend zu beantworten ist, sondern
immer wieder Anlafl zu neuen Diskussionen
bieten kann.

Cecilia Busby zeigt in ihrem Beitrag auf,
dal sich die Art, in der die Menschen im Siid-
indischen Kerala den Katholizismus praktizie-
ren, nur verstehen lift, wenn deren spezifi-
scher kultureller Hintergrund beriicksichtigt
wird.> Es handelt sich dabei um lokale Vor-
stellungen von ,person, substance, and pow-
er, die den Umgang mit dem Christentum
bedingen. Diese Vorstellungen miissen aber,
trotz ihres hinduistischen Ursprunges ,,be ac-
cepted as fully a part of local understandings
of Christianity“ (78).

Auch das Fallbeispiel von David Mosse
stammt aus Siidindien und nimmt das dort
verbreitete Phianomen katholischer Heiligen-
schreine in den Blick." Wie Mosse aufzeigt,
haben diese Schreine eine eminent wichtige
Funktion, da sie die Schnittstelle markieren,
an der das Christentum sich zum einen von lo-
kalen Vorstellungen und Praktiken abgrenzt,
sich zum anderen aber zu ihnen ins Verhiltnis
setzt. Mosse macht deutlich, daf8 es sich bei
dieser Schnittstelle nicht um etwas Festes und
Gegebenes handelt, sondern um das Ergebnis
einer permanenten ,boundary work®, bei der
verschiedene Akteure miteinander ringen.

Fenella Cannells regionaler Beitrag ist in
den Philippinen angesiedelt und fiihrt vor,
daf sich der lokale Umgang mit dem Christen-
tum nur dann richtig verstehen 1a8t, wenn die
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Betrachtung nicht dabei hingen bleibt, was
die Menschen tun, sondern auch beriicksich-
tigt, was sie denken, daf sie tun.” In dem von
ihr prisentierten Beispiel beleuchtet Cannell
zwei unterschiedliche Praktiken — das Singen
von Passionstexten und das Aufschreiben li-
turgischer Formeln — die auf den ersten Blick
als ein blindes Imitieren fremden Gedanken-
gutes erscheinen konnen, bei deren genauerer
Untersuchung aber die sehr lokalspezifische
Weise ihrer Ausiibung deutlich wird.

Simon Colemans Aufsatz unterscheidet
sich von den anderen Beitrigen dadurch,
dal sein empirisches Material aus Europa
stammt.® Er macht somit darauf aufmerksam,
dafl Entwicklungen in sowie auflerhalb des
Kontinents gleichermaflen von Bedeutung
sind, um die Rolle des Christentums in der
Gegenwart zu erfassen. Im Falle der von ihm
untersuchten charismatischen Gemeinde in
Schweden kommt er zu dem Schluf, daf} die
regelmilige religise Praxis fiir die Menschen
ein Mittel ist, eine stabile Identitit aufzubau-
en, durch die sie in der Lage sind, sich in der
modernen Welt zurechtzufinden.

Christina Torens zentrales Argument, das
sie anhand von Material aus Fiji zu exemplifi-
zieren versucht,’ ist, dafl ,,contemporary Fijian
Christianity [is] at once orthodox and distinc-
tively Fijian“ (186). Sie stellt heraus, daf} eine
pflichtgemife Erfiillung christlicher Obliga-
tionen der Pflege lokaler Tradition nicht ent-
gegenlaufen muf. Gerade wenn beide im Hin-
blick darauf betrachtet werden, wie sie in den
Alltag eingebettet sind und nicht im Hinblick
darauf, was mit ihnen fiir Glaubenswahrhei-
ten kommuniziert werden, ist laut Toren eine
Art von Koexistenz nachvollziehbar.

Peter Gows Beitrag stellt das Phinomen
der Konversion in den Mittelpunkt.® Bei den
peruanischen Piro macht er die Beobachtung,
daf sie mit dem Ubertritt zum Christentum
keine grundlegende Veridnderung im subjekti-
ven Empfinden, sondern einen neuen Lebens-
stil (,,live well“) verbinden. Wo von auf8en das
Konzept einer tiefgreifenden Verinderung an
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sie herangetragen wird, erleben die Piro auf
der Basis ihres Weltbildes das Christentum
nicht als ein véllig neues, sondern lediglich als
ein verbessertes Verhiltnis zu Gott.

Auch Danilyn Rutherford betont die Dis-
krepanz, die zwischen der Wahrnehmung der
Missionare und der Missionierten bestehen
kann.’ Thr Beispiel sind die Biak in Irian Jaya,
die im Zuge der Konversion ihre , korwar“ — Fi-
guren, die einen Verstorbenen reprisentieren
und als Sitz seiner Seele betrachtet werden —
zerstorten und durch die Bibel ersetzten. Was
von den Missionaren als Erfolg und Akt tief-
greifender Bekehrung gefeiert wurde, stellte,
wie Rutherford zeigt, aus Sicht der Biak keine
grundlegende Abkehr von ihrem iiberlieferten
Weltbild dar, sondern war allein das Nutzbar-
machen einer fiir stirker gehaltenen Macht.

Eva Keller beschiftigt sich in ihrem Beitrag
mit dem Umgang madagassischer Adventisten
mit der Bibel." Diese ist fiir sie kein beliebiger
Text, sondern Zentrum einer intensiven in-
dividuellen Lektiire und gemeinschaftlichen
Diskussion. Nach Keller geht die Auseinan-
dersetzung mit der Bibel fir die Einheimi-
schen mit grofem intellektuellen Vergniigen
einher und weist in verschiedenerlei Hinsicht
Parallelen mit wissenschaftlicher Vorgehens-
weise auf.

Harvey Whitehouse konstruiert seinen
Beitrag als Kontrapunkt zur grofen Zahl der
anderen Artikel, indem er darauf hinweist,
daB dem Christentum trotz aller lokaler Va-
riationen doch einige ,monolithic features”
zukommen." Er veranschaulicht dies durch
den Vergleich mit melanesischen Religionen,
die in entschieden anderer Weise praktiziert
werden und dadurch andere Arten von Erfah-
rungen produzieren.

Den Abschluff bildet dann ein Essay von
Webb Keane, der auf ein Motiv hinweist, das
christliche Weltsicht und modernes Weltver-
stindnis miteinander verbindet, nimlich die
Idee der ,anxious transcendence”: eine Be-
findlichkeit, die einen Zustand jenseits aller
zeitlichen und riaumlichen Beschrinkungen
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anvisiert, aber gleichzeitig immer wieder von
den konkreten materiellen und sozialen Ver-
haltnissen eingeholt wird."?

Insgesamt konnen die verschiedenen Auf-
sitze des Buches als sehr gelungen bezeichnet
und in der Mehrzahl auch als Einzeltexte mit
Gewinn gelesen werden. In der Gesamtschau
vermitteln sie ein Bild davon, wie heterogen
das Christentum rund um den Globus ist und
sie machen deutlich, daf sich allzu schnelle
Verallgemeinerungen verbieten. Es tritt in
ihnen aber auch deutlich zu Tage, wo noch
weiterer Forschungsbedarf fiir eine ,, Anthro-
pology of Christianity“ besteht. Es handelt
sich dabei um die Tatsache, dafl es gegenwir-
tig noch kein einheitliches Vokabular bezie-
hungsweise keine gemeinsame Fragestellung
fiir die Untersuchung von lokalen Formen des
Christentum gibt. Aus diesem Grund sind die
Befunde aus den verschiedenen kulturellen
Kontexten nur sehr schwer miteinander zu
vergleichen und lassen kaum allgemeinere
Schluffolgerungen zu.
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Simon Coleman, ,Words and gifts in the con-
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(163-184)

Christina Toren, ,The effectiveness of ritual®
(185-210)

Peter Gow, ,Forgetting conversion: the Summer
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world“ (211-239)
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writing and conversion in Biak, Irian Jaya, Indo-
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Eva Keller, ,Scripture study as normal science:
Seventh-Day Adventist practice on the East
coast of Madagascar“ (273-294)

Harvey Whitehouse, ,, Appropriated and mono-
lithic Christianity in Melanesia“ (295-307)

Webb Keane, ,Anxious transcendence® (308—
323)

Andreas Tiirk

Christine Winkelmann: Kulturelle Identitits-
konstruktionen in der Post-Suharto-Zeit.
Chinesisch-stimmige Indonesier zwischen
Assimilation und Besinnung auf ihre Wur-
zeln. Wiesbaden: Harrassowitz 2008. 246 pp.
(Opera Sinologica 21.)

This book is a revised Ph.D. thesis which was
defended in the department of Chinese Stud-
ies at the University of Cologne in 2007. It is a
good example of the recent openness in Chi-
nese Studies in Germany to research on Chi-
nese communities outside the People’s Repub-
lic of China and Taiwan, containing both the
strong and weak points of this new approach.
Although the title of the book speaks in
rather general terms of ‘cultural identity’, the
focus of this study is on Chinese literature and
the Chinese press in Indonesia since the fall of
the former dictator Suharto in 1998. The use
of the Chinese language in literature and the
press was forbidden under Suharto’s so-called
New Order regime because of the scent of
communism it had for the ruling clique. The
book is divided into six parts. Two introduc-
tory chapters on theoretical concepts of the
construction of cultural identity and a histori-
cal overview of the ‘Chinese’ in Indonesia are
followed by an analysis of the ‘Chinese’ and
the Chinese-language literature(s) of Indone-
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sia. Winkelmann then presents a long chapter
of nearly eighty pages on the revival and deve-
lopment of the Chinese-language press in In-
donesia. This is followed by a conclusion and
an exhaustive bibliography.

The weakest part of this book is the theo-
retical chapter on identity constructions. Sev-
eral of the author’s assumptions seem to be
based on rather out-dated materials. For ex-
ample, she makes the following, rather general
point: ‘It is still the prevailing opinion, that in
traditional, pre-modern societies a human be-
ing had a fixed and prescribed identity which
was socially determined’ (20; all translations
HW.) - a statement which, at least in social
anthropology, but also in other social sciences
has been redundant for quite some time. Al-
though Winkelmann is aware of the problem
of defining ethnic and cultural identity as
different phenomena (23), the introduction
frequently lacks clarity in its use of terminol-
ogy. One has the impression that the author
often equates ‘ethnicity’ with ‘identity’. ‘Iden-
tity’ as such is a highly flexible concept which
cannot and should not be limited to ethnic or
cultural identities alone. Another problem is
the definition of ‘Chinese’ itself. Winkelmann
recognizes the heterogeneity of the Chinese
in Indonesia as such (11), but when she states
that ‘the Chinese minority no longer views its
Chinese land of origin as its fatherland’ (185)
she is treating this minority as just a non-het-
erogeneous group with a fixed and primordial
identity, the sort of ascription she had criti-
cized earlier. The postulated heterogeneity of
Chineseness in Indonesia therefore sometimes
recedes into the background.

As the author was trained in Chinese stud-
ies she does not use materials in the Indone-
sian language. This is not meant as a criticism,
especially since, as already mentioned above,
the bibliography is indeed impressive. How-
ever, although the use of Chinese or Mandarin
was restricted under the New Order, this does
not mean that Indonesian academics did not
produce good-quality materials on the Chi-
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