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 zu iiberlassen, sondern eine sozial- und kultur-

 anthropologische Perspektive selbstbewuBt
 zu vertreten. Nur sie kann das lokale Handeln

 und die Vielfalt lokaler Veranderungen durch
 Globalisierungsprozesse adaquat abbilden.
 Zweitens wird auch Nicht-Afrikanisten un-

 mifiverstandlich klar, wie absurd die immerhin

 weit verbreitete Vorstellung ist, der Prozefi der

 Globalisierung sei an Afrika vorbeigegangen.

 Erdmute Alber

 Verena Kremling: Zu kalt um aufzustehen?
 Einfliisse von Identitat und Weltbild auf

 die Entwicklungszusammenarbeit mit den
 Fulbe-Viehhaltern im Liptako (Burkina Faso).
 Herbolzheim: Centaurus Verlag 2004. 344 S.

 Verena Kremling hat ihre Doktorarbeit iiber
 die Einfliisse von Identitat und Weltbild auf

 die Entwicklungszusammenarbeit nach mehr-
 jahriger Tatigkeit in einem Entwicklungspro-
 jekt geschrieben. Als ehemalige Mitarbeiterin
 einer einheimischen Viehziichterorganisation
 (APESS)1 in Burkina Faso fragt sie nach den
 Ursachen fur die geringe Entwicklungsbegei-
 sterung und Mobilisierbarkeit der Fulbe- Vieh-

 halter im Liptako. Sind die Fulbe, wie der
 (zunachst ein wenig mifiverstandliche) Titel
 andeutet, zu kalt um aufzustehen, das heifit,
 sind sie schwerfallig und ,,kommen nicht in
 Gang" (1)? Diese Frage fuhrt Kremling von
 dem engen Bereich der Praxis und der ent-
 wicklungspolitischen Konzepte zu anderen
 ,,Lebensfeldern", die ihrer Meinung nach die
 Ergebnisse extern stimulierter Wandlungspro-
 zesse beeinflussen. Von diesen will die Autorin

 insbesondere die ,,Felder" Religion und ethni-
 sche Identitat untersuchen.

 Das Buch ist in drei Teile untergliedert.
 Der erste liefert ,,theoretische Grundlagen",
 das heifit eine Skizze des Entwicklungsbegriff s

 in der Ethnologie, eine kritische Betrachtung
 der wissenschaftlichen Wahrnehmung des Sa-
 helraumes als einer Krisenregion sowie einen
 kurzen Uberblick iiber die Fulbe-Forschung.
 In dieser Einfiihrung macht die Autorin be-
 reits deutlich, dafi ,,detaillierte und profunde
 Kenntnisse des kulturellen Kontextes", etwa
 die Einsicht in die Gottergebenheit der Ful-
 be oder das Wissen um ihre relative kulturelle

 Verarmung, fur eine exakte ,,Diagnose" sowie
 fur die Erarbeitung ,,wiinschenswerter Szena-
 rien und konstruktiver Formulierungen" in
 der Konzeption von Entwicklungszusammen-
 arbeit wichtig sind (45).

 Den Hauptteil ihres Buches, ,,Entwicklun-
 gen im Liptako" iiberschrieben, beginnt Krem-

 ling mit einem Kapitel iiber Feldforschung
 und Methoden, in dem der Leser auch erfahrt,

 dafl die Forschung im vorliegenden Fall nicht
 unerheblich durch die Tatigkeit der Autorin
 fur die bereits erwahnte Viehziichterorganisa-
 tion APESS beeinfluBt wurde. Dieser Rahmen

 hat auch bewirkt, dafl Kremlings empirische
 Untersuchung sich auf die Fulbe- Wo d e e b e ,
 die ,,roten" oder ,,echten" Fulbe konzentriert.

 Wenn von ,,Fulbe" die Rede ist, sind sie ge-
 meint, wahrend die Baleebe (,,Schwarze")
 genannten Nachkommen der Fulbe-Sklaven
 nur am Rande Erwahnung finden.

 Nach einer knappen Skizze der Gesellschaft
 des Liptako kommt Kremling im sechsten Ka-
 pitel schliefilich zum zentralen Gegenstand
 ihrer Arbeit, der Frage nach dem Zusam-
 menhang zwischen Identitat und Motivation.
 Sie unterscheidet drei, fur Identitat und Le-

 bensgestaltung der Liptako-Fulbe zentrale
 kulturelle Komplexe: das charakteristische
 Verhaltensethos (pulaaku), den Islam sowie be-
 stimmte Aspekte des traditionellen Naturwis-
 sens. Der schwierigste, fur Kremling aber auch

 wichtigste, weil die ethnische Identitat der
 Fulbe eigentlich ausmachende Bereich ist pu-
 laaku. Bei seiner Darstellung folgt sie zunachst
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 den Arbeiten anderer Autoren, insbesondere
 Paul Riesmans Studie (1974) iiber die Fulbe-

 Jelgoobe, Nachbarn der im Liptako leben-
 den Fulbe. Sie schildert pulaaku als ein kultu-
 relles Ethos, das das individuelle Handeln vor

 allem in Respektsbeziehungen bestimmt, aber
 auch generell verlangt, dafi Gefuhle und kor-
 perliche Bediirfnisse verborgen beziehungs-
 weise iiberwunden werden. Dieses Ethos ist

 zugleich ein Differenzierungsmoment, inso-
 fern es die ,,Wurde" {ndimaaku) ausmacht, die
 die noblen Fulbe von den Baleebe unterschei-
 det.

 In einem zweiten Schritt widmet die Au-

 torin sich den ,,wirtschaftlichen Aspekten
 von pulaaku". Ein weiteres wichtiges Identi-
 tatsmerkmal der Fulbe sei ihr Viehbesitz und
 die mit ihm verbundene mobile Lebensweise.

 Viehbesitz ist, oder war bis vor kurzem, laut

 Kremling gleichbedeutend mit Unabhangig-
 keit, Exklusivitat und Reichtum, Armut da-

 gegen bedeute Status- und schliefilich Identi-
 tatsverlust. Der dkonomische Niedergang der

 Fulbe und gleichzeitige Aufstieg der Baleebe,
 gepaart mit der politischen Entmachtung der
 Fulbe-Aristokratie erklare, dafi »bei vielen
 Fulbe im Liptako heute eine gewisse Perspek-
 tivlosigkeit, eine Frustration iiber den Verlust
 ihrer kulturellen Dominanz in der Region fest-

 zustellen [ist], und gesellschartliche oder wirt-
 schaftliche Innovationen [...] fehlen" (127).

 Nach Kremling befinden sich die Fulbe im
 Liptako also in einem Impasse;2 ihr fortschrei-
 tender Statusverlust habe zu gesellschaftlicher

 Marginalitat gefuhrt, aus der sie sich nicht
 befreien konnten, weil jede mogliche Aktivi-
 tat wiederum Statusverlust mit sich bringen

 wiirde. Jedoch zeigt sich, dafi die Paralyse so
 vollstandig nicht ist, wenn Kremling gleich
 im Anschlufi ,,Faktoren der Relativierung von

 pulaaku" aufzahlt und erwahnt, dafi Arbeits-
 migration inzwischen von vielen jungen Fulbe
 als ein »prestigereicherer Beweis ihrer sozialen
 Reife als die nomadischen Wanderungen"
 (129) angesehen werde und dafi in der Feme
 alle erdenklichen Tatigkeiten, selbst die des

 Metzgers, annehmbar und mit pulaaku mehr
 oder weniger vereinbar seien.

 Die Analyse von pulaaku tragt, so Kremling
 abschliefiend, ,,wesentlich zum Verstandnis
 der grofien Zuriickhaltung bei, die die meisten

 Fulbe gegeniiber Entwicklungsinterventionen
 an den Tag legen" (134). Sie macht es mog-
 lich, diejenigen Aspekte der Interventionen zu
 identifizieren, die sich nicht mit dem Selbstver-

 standnis der Fulbe vertragen:

 1. die Projekte basieren auf dem Egalitatsprin-
 zip, ignorieren also das Differenzierungsbe-
 diirfnis der Fulbe,

 2. sie propagieren korperliche Tatigkeiten, die
 als Arbeit der Baleebe aufgefafit werden,

 3 . sie implizieren das Eingestandnis von Bedurf-
 tigkeit und Schwache,

 4. sie stellen die gesellschaftliche wGestaltungs-
 souveranitat" infrage,

 5. sie sind auf materielle Verbesserungen ausge-
 richtet und vermogen die ^bediirniislosen"
 Fulbe darum nicht zu motivieren.

 Nach dieser Darlegung des problematischen
 Einflusses von ethnischer Identitat auf die

 Entwicklungsarbeit widmet sich Kremling
 der religiosen Identitat der Fulbe des Liptako.
 Sie befafit sich dabei nicht so sehr mit den re-

 ligiosen Einstellungen, etwa der eingangs er-
 wahnten Gottergebenheit, die haufig als Fata-
 lismus und Eniwicklungshemmnis betrachtet
 werde, sondern mit Institutionen, namlich
 der islamischen Bildung, dem Einflufi der Ma-
 rabuts3 und Bruderschaften sowie den neuer-

 dings an Bedeutung gewinnenden fundamen-
 talistischen Stromungen (Wahhabiten, hier als
 ,,Sunniten" bezeichnet). KremUng kommt zu
 dem Schlufi, dafi der Islam im Liptako »einen
 so elementaren identitatsstiftenden Aspekt der

 Gesellschaft darstellt, dass die Nichtbeachtung

 der Zusammenhange religioser und entwick-
 lungsideologischer Themen unverantwortlich
 erscheint" (174). Anders als pulaaku wird der
 Islam ausdriicklich als eine gesellschartliche
 Kraft betrachtet, die es im Rahmen der Ent-

 wicklungszusammenarbeit zu nutzen gelte;
 das treffe insbesondere fiir religios motivierte
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 Initiativen im Bildungsbereich zu, aber auch
 fiir die ,,positiven Potenziale", die durch die
 islamische Radikalisierung bestimmter Kreise
 gegeben seien.
 Im Kapitel 6.3. wendet Kremling sich dem

 traditionalen Symbolwissen der Fulbe, insbe-
 sondere jenem iiber Kinder zu, das im Begriff
 sei, verloren zu gehen. Dieser Verlust, fiir den
 sie den Islam sowie einen diffusen Moderni-

 tatsbegriff verantwortlich macht, reduziere
 ,,die sinn- und identitatsstiftenden Kultur-
 merkmale einer Gesellschaft" und fiihre zu

 ,,genereller Verunsicherung, zu Selbstzweifeln

 und Orientierungslosigkeit" sowie letztlich
 zu Passivitat (197). Die viel diskutierte Fra-

 ge, ob beziehungsweise wie lokales Wissen
 in der Entwicklungszusammenarbeit genutzt
 werden solle, beantwortet Kremling fiir ihren

 Fall relativ knapp, indem sie namlich unter-
 streicht, dafi es nicht so sehr um die faktische

 Nutzung dieses Wissens gehe, als vielmehr
 um die Respektierung unterschiedlicher Welt-
 bilder. Sie beschliefit dieses Thema mit einer

 Erorterung der Frage, wie die Vermittlung des

 Wissens iiber Symbolinterpretationen im Rah-

 men von Projekten organisiert werden konn-
 te.4

 Im siebten Kapitel legt Kremling die Ent-
 wicklungs- und Zukunftsvorstellungen der
 Fulbe dar und kommt zu dem Ergebnis, dafi
 ,,Fortschritt und gute Zukunft fiir viele nicht

 mehr als gut leben" bedeute, dafi ,,Vorstel-
 lungen von substanziellen Veranderungen"
 dagegen in auffallender Weise fehlten (212f.).
 Dies fiihrt die Autorin einerseits auf die Ge-

 niigsamkeit der Fulbe, ihre kulturell und reli-
 gios motivierte stoische Haltung zuriick und
 andererseits auf das Fehlen von Fiihrungsper-
 sonlichkeiten, die Anregungen geben und als
 Vorbilder fungieren konnten. Veranderungen
 wiirden von den Fulbe nicht als Entwicklung
 wahrgenommen. Eine Vorstellung von Ent-
 wicklung sei jedoch die Voraussetzung von
 gesellschaftlicher Dynamik und individuellem
 Engagement, daher miisse ein entsprechender
 ,,Bewusstwerdungs- und Uberzeugungspro-

 zess" den Konzeptionen der Planer und den
 konkreten Interventionen vorangehen.

 Von dieser Forderung ausgehend betrach-
 tet Kremling im letzten empirischen Kapitel
 die ,,Entwicklungsinterventionen im Lipta-
 ko", das heifit die unterschiedlichen Ansatze
 der diversen externen Intervenienten, namlich

 der staatlichen Entwicklungsdienste, der gro-
 fien Geberorganisationen und der Nicht-Re-
 gierungsorganisationen. Die Behandlung der
 letztgenannten ist fiir den Leser von besonde-
 rem Interesse, weil hier nun auch etwas iiber

 die Arbeit der APESS, durch die Kremlings
 Studie wesentlich motiviert worden ist, mitge-

 teilt wird. Obwohl die APESS laut Kremling
 ihre ,,Mitglieder durch eine kulturkritische
 Diskussion zur Entdeckung und Entfaltung
 ihrer personlichen und soziookonomischen
 Potenziale anregen mochte" (245), stehe auch
 diese Organisation vor der allenthalben zu
 konstatierenden Schwierigkeit, die Viehhalter
 zu ,,Eigeninitiativen und kreativem, eigenver-
 antwortlichen Handeln zu animieren" (246).

 Die Ursache hierfiir liege allerdings nicht zu-
 letzt in der Konkurrenz durch andere Interve-

 nienten, die ,,handfeste materielle Unterstut-

 zung" anbieten (247).
 Insgesamt bestatigt Kremling die auch von

 anderen Autoren hervorgehobenen ,,Struktur-

 schwachen des interventionistischen Paradig-
 mas", also die Tatsache, dafi ,,die Handlungs-
 spielraume und Selbsthilfekapazitaten der
 Menschen [...] nicht konsequent beriicksich-
 tigt werden, was zur Verkummerung der krea-

 tiven und konzeptionellen Kapazitaten der
 Betroffenen fiihrt" (248). Dieser Zusammen-

 hang wird abschliefiend relativ ausfuhrlich an

 mehreren Beispielen von Projekten im Liptako
 exemplifiziert, bevor Kremling schliefilich die

 wesentlichen Aufgaben und moglichen oder
 wiinschenswerten Formen der kiinftigen Ent-
 wicklungszusammenarbeit skizziert; als solche
 begreift sie die Anregung von Willens- und
 Meinungsbildungsprozessen, durch breit an-
 gelegte Informations- und Weiterbildungsan-
 gebote, bei denen die Rolle des aufienstehen-
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 den Heifers lediglich die des Begleiters und die

 Zusammenarbeit im wesentlichen eine psycho-

 logische zu sein habe (276-278).
 Der dritte und letzte Teil der Arbeit ent-

 halt neben einer kurzen Zusammenfassung
 der Ergebnisse auch ,,Anhaltspunkte fiir eine
 begleitende Entwicklungszusammenarbeit "
 (292-295). Von den ,,intrinsischen Disposi-
 tionen" der Fulbe und ihrer notwendigen Be-
 riicksichtigung durch die ,,Intervenienten" ist
 hier nicht mehr die Rede, sondern es werden

 allgemeine, die Kreativitat und Initiative sowie

 die Multiplikation fordernde Faktoren und
 Mechanismen benannt.

 Die grundlegenden entwicklungsprakti-
 schen Einsichten, die das Ergebnis von Krem-
 lings Arbeit darstellen, miissen nicht diskutiert

 werden. Kaum jemand wird bestreiten, dafi die

 kulturellen Einstellungen und das Wissen einer

 Gesellschaft bei der Konzeption von Entwick-
 lungsprojekten beriicksichtigt werden sollten.
 Dafi diese Einsicht und die aus ihr erwachsen-

 den Forderungen nicht notwendig aus dem
 praktischen und moralischen Dilemma der
 „ Intervention" heraushelfen, wird jedoch in
 Kremlings Arbeit ebenfalls deutlich. Am Ende
 ihrer Untersuchung angelangt, erklart die Au-
 torin, man miisse in Betracht ziehen, dafi Men-

 schen auch unter ,,verscharften Bedingungen
 weiter so leben wo 11 en wie bisher oder dass

 sie die fur sie geeignetste Form der Anpas-
 sung noch nicht gefunden haben" (293; Her-
 vorhebung im Original). Diese Option sei, so
 Kremlings Forderung, zu respektieren. Dem
 ist zuzustimmen, doch kann man nicht umhin

 festzustellen, dafi diese Einsicht auch die vor-

 liegende Arbeit tangiert, deren zentrales Motiv

 ja darin besteht, die Entwicklungsmotivation
 der Fulbe zu befordern.

 Der Titel der Arbeit - ,,Zu kalt urn aufzu-

 stehen" - ist mit einem Fragezeichen versehen:

 Sind die Fulbe im Liptako zu kalt um aufzuste-

 hen? Ein wichtiges Verdienst von Kremlings
 Untersuchung besteht darin, dafi sie deutlich
 macht, wie schwierig es ist, eine einfache Ant-

 wort auf diese Frage zu geben. Wahrend einer-

 seits gezeigt wird, dafi den Fulbe-Liptakoobe
 die notwendige Vorstellung von Entwicklung
 fehlt, dafi sie also gewissermafien der ,,Aufwar-

 mung" bediirfen, macht Kremling andererseits

 deutlich, dafi hier nicht nur Fulbe-spezifische
 Faktoren eine Rolle spielen, sondern dafi man
 es auch mit einem allgemein zu beklagenden
 Mechanismus, namlich der insgesamt negativen

 Wirkung der Entwicklungszusammenarbeit
 auf das Entwicklungspotential von Individuen
 und Gruppen, zu tun hat. Die Tatsache, dafi
 der vielleicht wichtigste empirische Teil, die
 Analyse der Entwicklungsinterventionen im
 Liptako, im wesentlichen diesem Aspekt und
 nicht dem Einflufi der ,,intrinsischen Disposi-

 tionen" gewidmet ist, weist auf die besondere
 methodische und konzeptuelle Schwierigkeit
 jedes Versuchs hin, Reflexionen iiber Identitat
 und Weltbild mit konkreten und mehr oder

 weniger praktischen Erorterungen der Ent-
 wicklungszusammenarbeit zu verbinden.
 Verena Kremling hat mit ihrer umfangrei-

 chen und insgesamt sehr urn ethnographische
 und begriffliche Fundierung bemiihten Arbeit

 einen interessanten und wichtigen Beitrag so-
 wohl zur Fulbe-Forschung als auch zur Ent-
 wicklungsethnologie geliefert. Anerkennung
 verdient schon die Tatsache, dafi sie es nicht

 scheut, Fulbe-Identitat und pulaaku, ein in der
 Literatur sehr kontrovers behandeltes Thema,5

 als wesentlichen Faktor von Entwicklung zu
 betrachten und zum Gegenstand ihrer Arbeit
 zu machen. Der besondere Wert der Unter-

 suchung liegt darin, dafi sie verschiedene
 Betrachtungsweisen verbindet und dadurch
 eindriicklich zu zeigen vermag, wie wichtig
 die Beriicksichtigung kultureller Einstellungen

 und Handlungsmoglichkeiten in der Konzep-
 tion und Praxis der Entwicklungsarbeit ist,
 und welchen Beitrag die Ethnologie hierbei zu
 leisten hat. Die Tatsache, dafi die Schwierigkeit

 dieser Aufgabe hier und da auch in der Un-
 tersuchung deutlich wird, mindert Kremlings
 Leistung nicht.
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 Association pour la Promotion de TElevage au
 Sahel et en Savane

 Diese Situation wurde von Mirjam de Bruijn
 (1999) bereits sehr eindringlich fiir die Fulbe im
 Hayre (Mali) geschildert.

 Im westafrikanischen Kontext ist ,,Marabut" die

 im Franzosischen gebrauchliche Bezeichnung fiir
 Korangelehrte. Siehe dazu Robinson u. Triaud
 (1997). Vergleiche jedoch zu Marokko Eickel-
 mann (1981:222) und Kraus (2004:201).

 4 Hier sei die Bemerkung erlaubt, dafi die Art der
 Nutzbarmachung des symbolischen Wissens
 durch die APESS mehr als einen Hinweis in einer

 Fuflnote verdient hatte (203, Fn. 1).

 5 Vergleiche etwa Breedveld und de Bruijn (1999)
 und van Dijk (2005).
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 Jacques Gutwirth: La Renaissance du hassi-
 disme. De 1945 a nos jours. Paris: Odile Jacob
 2004. 271 pp.

 Jacques Gutwirth enjoys a major reputa-
 tion among urban anthropologists, especially
 among those focusing on religious communi-
 ties. 'La Renaissance du hassidisme' grows out
 of his earlier work on the lives of members

 of the Belz Hasidim in Antwerp (Gutwirth
 1970). After giving a brief historical overview

 of the Hasidic movement, from its origins in
 the eighteenth century to its rebirth after the
 Second World War, Gutwirth devotes individ-

 ual chapters to different Hasidic communities

 that have established themselves in Europe,
 the US and Israel since 1945. In Europe he
 takes us to Belgium (Antwerp), where several
 groups live together, the most populous among

 them being the members of the Belz dynasty,

 and to France (mostly Paris) where the Lu-
 bavitch movement prevails. In the US we visit

 Brooklyn, New York, where different groups
 dominate individual neighbourhoods across
 the borough: the Satmar in Williamsburg, the
 Bobov in Borough Park, and the Lubavitch in
 Crown Heights. In Israel we go to Jerusalem
 and Bne Brak, where the Vishnitz sect has the
 most members.

 We learn that 20000-30000 Hasidim sur-

 vived the Holocaust. Today there are 400000
 Hasidim around the world, most of whom live
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