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DER WEG INS LEBEN

Es ist ein weiter Weg aus einem Dorf in Serbien bis zur Ethnologie und nach Afrika;
andererseits kann der Weg auch sehr kurz sein, wenn man Ethnologie als das Ver-
stehen und Erleben fremder Vélker und ihrer Kulturen, ihrer Sprachen und Religio-
nen auffafit.

Ich wurde 1932 in dem deutschsprachigen Dotf Filipovo in der Vojvodina (im
fritheren Jugoslawien), etwa 50 km nordwestlich der Stadt Novi Sad, geboren. Es hatte
damals um die 5000 Einwohner. In einem der Nachbardorfer lebten Slowaken, in
einem anderen zum Beispiel Ungarn, Kroaten, Ruthinen, Serben, Bunjevazen, Deut-
sche und ,Zigeuner“. Ebenso gemischt waren Sprachen, Religionen, Trachten und
Brauchtum. Fiir einen Handwerker oder Bauern, der Mirkte oder Geschifte in der
Region besuchte, war es selbstverstindlich, dal er Serbisch und Ungarisch sprach. In
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gleicher Weise konnte auch jeder Hindler, ob er nun Bosanaz oder ,Zigeuner® war,
Deutsch.

Als im Frithjahr 1941 beim Einmarsch der deutschen Truppen Jugoslawien kapi-
tulierte und unser Dorf zu Ungarn kam, wurde Ungarisch die Staatssprache und unse-
re Provinz hief nun Béicska (Batschka). Seit Hitlers Machtergreifung hatte sich
Deutschland intensiv um die Auslandsdeutschen gekiimmert: Man bot jungen Stu-
denten Stipendien fiir Deutschland an, schickte nationalsozialistische Literatur und
Emissire ins Land, die den einfachen Menschen einredeten, ihnen als dominanter
Rasse stiinde die Herrschaft im Lande zu. Sie iiberzeugten leider zu viele Menschen,
daR das Dritte Reich unser Vaterland sei, das es als SS-Soldaten zu verteidigen gelte.
Damit war der Anfang vom Ende unserer relativ friedlichen Koexistenz mit den ande-
ren Volkern des Landes vorgezeichnet und die spitere Katastrophe ab Herbst 1944
vorprogrammiert.

Mein Vater betrieb eine kleine Tischlerei mit ein bis zwei Angestellten, die bei
uns im Haus lebten; sie kamen gewdhnlich von auswirts und gehérten anderer Spra-
che und Religion an. Meine Mutter hatte also, da wir auch sechs Kinder waren, eine
grofe Familie zu versorgen.

Das Dorf war seit der Besiedlung der Region durch Kaiserin Maria-Theresia ab
1762 standisch gegliedert. Die oberste Schicht bildeten die sogenannten ,Herreleit“.
Dazu gehorten Arzt, Apotheker, Lehrerschaft, Notar, Postmeister sowie der Pfarrer
mit den Kaplanen und den Nonnen. Das Dorf war katholisch, andere Dérfer orthodox
oder evangelisch. Die Bauern bildeten die wohlhabende Schicht. Die Handwerker und
Hindler waren in der Mehrheit drmer als die Bauern, aber sie hielten sich doch fiir
etwas Besseres, da sie mehr Schulen besucht hatten und weiter im Land herumge-
kommen waren. Die nichste Schicht waren die Tagelohner. Sie rekrutierten sich aus
ehemaligen Knechten und Migden; die Tagelohner standen bei einem grofen Bauern
in festem Arbeitsverhiltnis. Sie wurden zum Teil in Naturalien entlohnt, hatten aber
einen eigenen Hausstand und ihr eigenes Hauschen.

Die unterste Schicht bildeten die Knechte und Mzgde. Da man in der Zwischen-
kriegszeit den Hanfanbau — Hanf wurde hauptsichlich nach Deutschland exportiert
und war sehr lukrativ — immer stirker forciert hatte, wechselten die Deutschspra-
chigen der unteren Schicht vielfach in die Hanfverarbeitung: Die Ménner wurden
Hechler, die Frauen arbeiteten in den Hanffabriken. Die Bauern waren daher auf
nicht-deutsche Migde und Knechte angewiesen. Es waren vor allem Slowaken, Ser-
ben, Kroaten, Bosnier, seltener Ungarn. Dieser Umstand trug unter anderem auch zur
Geringschitzung der Anderssprachigen bei: Man empfand sie als Knechte.

Die Gliederung der Bevélkerung in Stinde hatte groe Auswirkungen auf das
soziale Leben. Meist erkannte man schon an der Tracht, welchem Dorf und Stand
jemand angehorte. Am Sonntag ging jeder Stand in sein eigenes Wirtshaus. Ebenso
gehorte man immer Kameradschaften der eigenen Schicht an. Aus seiner Schicht hin-
auszuheiraten, war nur in Ausnahmefillen méglich. In einen hoheren Stand einheira-
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ten zu wollen, galt als tiberheblich, und wurde gesellschaftlich mifbilligt. Meine Mut-
ter pflegte in so einem Fall zu sagen: ,Wann a Bettl'r a RoB reit, reit 'r’s tot; er soll
laafe!“ In eine andere Ethnie oder Konfession zu heiraten, war noch verponter, aufler
es geschah in der Schicht der ,Herreleit“; die genossen eine gewisse Narrenfreiheit.

Ambitionen, in die Schicht der ,Herreleit aufzusteigen, waren durchaus vor-
handen, aber fast immer damit verbunden, dafl man das eigene Dorf verlassen mufte.
Der einfachste Weg fiihrte iiber das Priestertum oder den Ordensberuf. Aus Filipovo
waren bis Anfang der 1880er Jahre tiber 50 Priester und tiber 150 Nonnen hervorge-
gangen. Dazu kamen unter anderem Lehrer, Arzte und Rechtsanwilte. Da jeder Haus-
halt viele Kinder hatte — fiinf bis sieben waren normal —, suchten besser gestellte Fa-
milien iiber Studium und Ordenseintritt ihre nachgeborenen Kinder zu versorgen.
Wer in die Schicht der ,Herreleit* vordringen wollte, mufite seine deutsche Mutter-
sprache hintanstellen, denn im 6ffentlichen Leben konnte man damit wenig anfangen.
Dies war auch mit ein Grund, weshalb mein Vater mich auf ein ungarisches Gymna-
sium schickte. Ungarisch galt als die Sprache der Vornehmen. Nach Belgrad ging man
zur Hochschule, wenn man mufte; lieber ging man nach Sarajewo oder Zagreb. Aber
auch in Ungarn konnte ein Deutscher nur etwas werden, wenn er sich , magyarisieren”
lieB. So wurde aus einem, der im Dorf Fischer hief, ein ,Haldsz“, aus Konig ,,Kiraly“
und aus Schmied ,Kovics“. Die Ungarn waren zu uns Donauschwaben beziiglich
unserer Sprache viel weniger tolerant als die Slawen.

Fiir die Bewohner der deutschsprachigen Ortschaften der Batschka hatten die
Kirchen nicht nur eine religiose, sondern auch eine sozio-kulturelle Funktion. Nur im
Umfeld der Kirche konnte man seine Muttersprache und seine Traditionen leben.
Deshalb war es selbstverstindlich, daf bis zur Nazizeit alle in der Kirche mitmachten.
Es gab Kulturheime und Bibliotheken, die von der Pfarrei eingerichtet und unterhal-
ten wurden. In der Zeit der Ansiedlung war jede Pfarrei mit reichlich Ackerland und
Weide ausgestattet worden, so daB der Pfarrer nicht selten zu den reichsten Bauern des
Dorfes gehorte. Man nannte ihn auch ,Pfarrherr®; der Titel riickte ihn an die Spitze
der ,Herreleit“. Diese kirchliche Einrichtung spiegelte die Verhaltnisse des alten lind-
lichen Ungarn wider. Gewdhnliche Dérfler wurden niemals als ,Herr oder ,Frau®
angesprochen, auch wenn sie noch so reich waren. Man nannte sie in hoflichem Ge-
sprach , Vetter“ oder ,Beesl“.

Die Kirchen Osterreichs und Deutschlands hatten sich seit jeher grofe Miihe
gegeben, die deutschsprachigen Gemeinden im Osten mit religiésen und kulturellen
Schriften zu versorgen. In meinem Elternhaus gab es unter anderem immer diverse
Missionszeitschriften. Ich erinnere mich, daf meine iltere Schwester, als ich noch
nicht lesen konnte, mir daraus vorlas; spiter verschlang ich die Missionsberichte
selbst. Bisweilen kam auch ein Missionar ins Dorf, um Geld zu sammeln. Dann hielt
er oft Vortrige mit Lichtbildern. Erst in spiteren Jahren wurde mir der panegyrische
Charakter dieser Vortriage bewuBt. Aber trotz allem waren sie fiir mich Fenster in eine
faszinierende, doch scheinbar unerreichbare Welt. Heute kann man sich kaum vor-
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stellen, was es fiir einen jungen Menschen, der in einem Dortf ohne feste Strallen, Autos
oder Radios aufwichst, bedeutet, Bilder von Afrika, Neuguinea oder Indonesien zu
sehen. Ich war verzaubert von der Weite der Welt.

In meiner Grundschulklasse waren wir 66 Buben meines Jahrgangs. Es gab in
jedem Jahr nur eine Klasse fiir Buben und eine fiir Madchen, auch wenn an die hun-
dert Kinder in eine Klasse kamen. Im 4. Schuljahr wurde mein Vater vom Lehrer ein-
bestellt. Pfarrer und Lehrer schlugen ithm vor, mich in die Stadt aufs Gymnasium zu
schicken, denn ich wire, wohl aus Langeweile, zu unruhig in der Schule. Mein Vater
hérte es gern, denn durch den Ersten Weltkrieg konnte er selbst nicht studieren, son-
dern sein jiingerer Bruder kam zum Zuge. Ich war gut zehn Jahre alt, als meine Mutter
mein Biindel schniirte, und mein Vater mich in die Stadt Szabadka (heute Subotica) in
ein ungarisches Internat brachte. Es gab damals in der Batschka auch ein deutsch-
sprachiges Gymnasium, aber es war mit Lehrern nationalsozialistischer Ideologien
durchsetzt, und mein Vater, ein strikter Gegner der ,, Erneuerer®, wie sich die Nazis bei
uns nannten, lehnte das deutsche Gymnasium ab. Meine Mutter sah mich nicht gerne
fortgehen, sie litt darunter. Ich jedoch war stolz, ins Internat zu diirfen. Ich habe
damals allerdings nicht gewuf}t, da ich nie wieder langer als einige Wochen bei mei-
nen Eltern und Geschwistern verbringen wiirde.

Als ich 1944 wegen der Kriegswirren nicht mehr ins Gymnasium gehen konnte,
gaben mich meine Eltern zu meinem Onkel in die Lehre; er war Maschinenschlosser
an der Walzenmiihle im Nachbardorf. ,Seine“ Miihle war die einzige im Umkreis, die
noch voll arbeitete. Spiter habe ich hier mit 14 Jahren das Gesellendiplom erhalten,
damit ich selbstindig eine Schicht fahren konnte. Da Tausende deutsche Kriegsge-
fangene die Donaubriicke bei Bogojevo bauten, mufite zu ihrer Versorgung Tag und
Nacht gearbeitet werden.

Mein Vater hatte seine Einberufung zur Waffen-SS im Juni 1944 erhalten. Er war
jedoch nicht zu seiner Truppe nach Budapest eingeriickt, sondern untergetaucht. Eini-
ge Wochen spiter verhafteten die SS-Truppen kurz vor dem Einmarsch der Tito-Par-
tisanen meine Mutter. Da sie meinen kleinen Bruder noch stillte, hatte sie ihn mitge-
nommen, so lief man sie nach einigen Tagen wieder frei. Als im Oktober 1944 die
Partisanen einmarschierten, jubelten wir ihnen zu, weil wir glaubten, wir seien befreit,
aber die Enttauschung sollte noch grofl werden.

Im November 1944 wurden 228 Minner meines Heimatdorfes von den Partisa-
nen brutal liquidiert und auferhalb des Dorfes verscharrt. Mein Vater war zum Gliick
gerade auf Robot und entging so dem Massaker. An Weihnachten wurden alle Mznner
des Dorfes und alle jungen Frauen ab 18 Jahren fiir fiinf Jahre zur Zwangsarbeit in die
Sowjetunion verschleppt; diesmal war mein Vater dabei. An Ostern 1945 kam die iibri-
ge Bevolkerung — mehrheitlich Alte und Frauen mit Kindern — in das Konzentrations-
lager Gakovo, nahe der Grenze zu Ungarn; mit 14 kam man bereits ins Arbeitslager.
Ein Grofteil der Dorfbewohner erlag den jahrelangen Strapazen in den Lagern.

Ich war mit meiner Mutter und vier jiingeren Geschwistern nach Gakovo gekom-
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men. Es gab im Lager meist tiber 30000 Insassen. Im Herbst hatten wir hinter dem
Friedhof grof8e Locher zu graben, in die im Winter, wenn der Boden hart gefroren war,
die Toten geworfen wurden. Ziel der Regierung war es, moglichst viele Deutschstim-
mige zu liquidieren. Bei kleinsten Vergehen drohte Erwachsenen, erschossen oder er-
schlagen zu werden. In dem kalten kontinentalen Winter 1945/46 wurde sechs Wo-
chen gar kein Essen ausgegeben; Heizmaterial oder Ofen gab es nicht. T4glich sal man
stundenlang, um Kopfe und Kleider nach Lausen abzusuchen. Geschwichte Alte und
Gebrechliche wurden von dem Ungeziefer fast aufgefressen. Als im Winter eine alte
Frau in unserem Haus starb, half ich meiner Mutter, die Tote in ein Tuch einzunihen
und sie auf den Totenkarren zu tragen. Ich erinnere mich, dafl ich ganz erschrocken
war, als ich die Locher in jhrem Korper sah. Im Lager grassierten Ruhr und Fleck-
typhus, aber auch andere Krankheiten wie zum Beispiel Malaria. Arzte gab es keine.
Die deutschsprachigen hatte man bereits liquidiert und die anderer Ethnien kamen
nicht ins Lager.

In der groften Notzeit schlich ich mich nachts wiederholt aus dem Lager, um in
umliegenden Dérfern zu betteln. Wenn ich bei der Riickkehr erwischt wurde, gab es
ordentlich Priigel, das Essen wurde weggenommen und ich wurde fiir mehrere Tage
eingesperrt. — Trotz aller Bemiithungen starb mein kleiner Bruder.

Nach iiber zwei Jahren wollte Jugoslawien die Uberlebenden loswerden: Man
lockerte die Posten ums Lager; die jugoslawischen Grenzer lieBen nachts die Fliich-
tenden durch. Nach mehreren Versuchen gliickte uns in einer Juninacht 1947 die
Flucht nach Ungarn. Wir schlugen uns nach Osterreich durch, denn dort hofften wir,
durch das Rote Kreuz etwas iiber unseren Vater zu erfahren. In Osterreich wire ich
gerne wieder in einer Schlosserei untergekommen, aber Fliichtlinge durften damals
nur in der Landwirtschaft arbeiten. So wurde ich Kleinknecht und erhielt ein Ochsen-
gespann. Nach einigen Monaten hérte ich von einem Aufbaugymnasium; es war fiir
chemalige Soldaten gedacht. Man hatte neben dem Studium auch zu arbeiten, aber
dafiir war die Pension fiir meine Mutter und Schwester erschwinglich. So besuchte ich
mit 15 Jahren die erste deutschsprachige Schule.

DER WEG ZUR ETHNOLOGIE

Ich habe die Erlebnisse meiner Jugendjahre etwas eingehend geschildert, weil ich
weifl, dafl sie meine spitere Berufswahl, Missionar zu werden, entscheidend beeinflufit
haben. Ich wurde in meiner Zeit als Hochschullehrer viele Male von Studenten und in
Interviews gefragt, wie ich nur Missionar werden konnte. Nur aus heutiger Sicht mag
die skeptische Verwunderung angehen, wer aber als junger Mensch Krieg, Hunger,
Seuchen und Sterben so hautnah erlebt hat, denkt dariiber anders. Als Albert Schweit-
zer 1952 den Nobelpreis erhielt und daraufhin seine Arbeit in Lambarene in der Pres-
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se und in Filmen immer wieder zur Sprache kam, wurde mein Vorhaben Missionar zu
werden sehr bestirkt. Ich wire gerne ein kleiner Albert Schweitzer geworden. Auf
jeden Fall haben mich Afrika und die Afrikaner nie wieder losgelassen.

Nach fiinf Jahren kam mein Vater aus der Sowjetunion zu uns nach Osterreich.
Ein Drittel der Verschleppten war in den Kohlengruben der Sowjetunion gestorben.
Mein Vater fand gleich einen guten Arbeitsplatz, so daf auch meine jlingeren Ge-
schwister studieren konnten. Nach sechs Jahren Gymnasium machte ich 1953 mein
Abitur. Im Herbst des gleichen Jahres trat ich in das Missionspriesterseminar St. Gab-
riel, in Modling bei Wien ein. Dieses Missionsseminar galt als Hochburg der Ethno-
logie. Hier hatte Wilhelm Schmidt 1906 die internationale Zeitschrift ,, Anthropos“
und diverse wissenschaftliche Serien ins Leben gerufen. Im Jahre 1932 wurde das
»Anthropos-Institut“ gegriindet. Zahlreiche Schiiler von Schmidt haben von St. Gab-
riel ihren Ausgang genommen, so zum Beispiel Wilhelm Koppers, Lehrstuhl-Inhaber
an der Universitit Wien, Martin Gusinde, Forscher in Feuerland, Paul Schebesta, der
bei den Semang auf Malakka und bei den Bambuti im Kongobogen forschte, Paul
Arndt, der Giber die Ngadha auf Flores arbeitete, der akribische Joseph Henninger,
Spezialist fiir das vorislamische Arabien sowie Zuarbeiter von Schmidt und viele ande-
re.

Die Ausbildungszeit fiir den Missionarsberuf betrug damals sieben Jahre. Das
erste Jahr, das sogenannte Noviziat, diente ausschlieflich der geistlichen Einfiihrung in
das Ordensleben. Die zwei folgenden Jahre waren der scholastischen Philosophie, der
Philosophiegeschichte und dem Sprachstudium — zum Beispiel Hebriisch und Grie-
chisch — gewidmet. Man durfte aber auch Ethnologie und Religionsgeschichte belegen,
wenn man in den Hauptfichern gute Resultate nachweisen konnte. So kam es, daf§ ich
mich mit einem knappen Dutzend weiterer Missionarsanwirter im ethnologischen
Seminar von Paul Schebesta einfand.

Ich habe mich anderweitig (Thiel 2001) ausgiebig zu dieser Lehrer-Schiiler-
Beziehung gedulert, deshalb mochte ich mich hier nur auf einige Punkte beschrinken.
Schebesta war 1911 als Missionar nach Mosambik geschickt worden. Da er deutscher
Nationalitit war, wurde er wihrend des Ersten Weltkriegs in Lissabon interniert. Nach
dem Krieg war er in Wien promoviert worden. Er unternahm zwei grof8e ,Expedi-
tionen“ zu den Negrito Asiens und vier zu den Bambuti im Ituri-Wald noérdlich des
Kongo-Bogens. Als ich ihn 1953 kennenlernte, galt sein ganzes Interesse Afrika und
der zu revidierenden Missionsmethode. Nachdem er 1955 von seiner letzten Pygmien-
reise aus Belgisch-Kongo zuriickkam, war fiir ihn klar, daf die Kolonialreiche am Ende
waren, aber die Mission sich auch ganz auf die Afrikaner und ihre Kulturen ausrich-
ten miisse. Es sei hochste Zeit, die Kulturen Afrikas zu studieren, um den Umbau der
Missionskirche zu einer autochthonen afrikanischen Kirche zu vollziechen. Der Afri-
kaner miisse in der Kirche seine Sprache und seine Riten wiederfinden. — Schebesta
eckte mit seinen Ausfiihrungen bei vielen Kirchenvertretern an, aber er war selbstbe-
wuBt genug, sich darum nicht zu kiimmern. Er sprach wie einer, der die Probleme vor
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Ort kannte, und er hob sich wohltuend von den hohlen Phrasen der bestallten Mis-
siologen ab, die Missionen nur vom Hérensagen kannten. Schebesta war fiir uns, seine
Seminaristen, eine Vaterfigur.

Da ich meinem Vorbild Albert Schweitzer nacheiferte, war klar, daf§ ich mich fiir
Bach und Medizin interessierte. Im Missionshaus St. Gabriel lebten damals an die 300
Personen. Da keiner krankenversichert war, gab es eine grofe und gut eingerichtete
Krankenabteilung. Ich meldete mich zum Pflegedienst. Ein Arzt schaute, sooft es notig
war, vorbei. In den Ferien ging ich mehrere Jahre in Wiener Krankenhiuser, um mir
unter anderem in Ambulanz, Hautabteilung und Labor Kenntnisse fiir Afrika anzu-
eignen.

Der Direktor mehrerer Krankenhiuser, der mit meinem Onkel befreundet war,
lie® mir durch diesen mitteilen, er wolle mir das Medizin-Studium bezahlen, wenn ich
mich verpflichte, danach zehn Jahre in einem seiner Hiuser zu arbeiten. Er wulite, dafl
ich grofe Freude an der Chirurgie hatte und dafl meine Eltern mich nicht unterstiit-
zen konnten. Ich ging einige Tage in mich und tiberlegte: Da stiegen in mir die Bilder
des fernen und geheimnisvollen Afrika auf — man konnte es auch Abenteuerlust nen-
nen — und ich dachte an die Aufgabe, ein afrikanisches Christentum ins Leben zu
rufen. Wenige Tage spiter lief ich meinen Onkel wissen, daf ich lieber im afrikani-
schen Busch als in einem Wiener Krankenhaus arbeiten wolle.

Nach einigen Jahren konnte ich die Krankenabteilung des Missionshauses leiten.
Die vielen Stunden, die ich bei Kranken und Sterbenden zugebracht habe, waren eine
gute Lehre fiir meine Arbeit im Hinterland des Kongo, wo es damals keine Arzte gab.
Als ich 1961 in den Kongo ausreiste, erhielt ich von den Krankenhdusern viele Medi-
kamente und einfache Instrumente fiir ein kleines Hospital im Busch.

Die eigentliche theologische Ausbildung dauerte vier Jahre. Ich interessierte
mich besonders fiir Bibelwissenschaften, Kunst- und Kirchengeschichte und vor allem
fiir Ethnologie. Die Kulturkreislehre, die zwischen den beiden Kriegen im Anthropos
vertreten wurde, war in den 1950er Jahren bereits tot. Schebesta distanzierte sich
immer wieder von ihr und dennoch kam sie in den Vorlesungen und Referaten des
Seminars wiederholt zur Sprache. Heute habe ich den Eindruck, es war ein Aufbe-
gehren Schebestas gegeniiber seinem Ubervater Schmidt. Der duldete namlich keinen
Widerspruch zu seinen Lehrmeinungen. Als Schebesta einmal im Beisein Schmidts
sagte, die erfolgreichsten Pygmien-Jiger wiirden sich auch eine Zweitfrau nehmen,
erwiderte ihm Schmidt, er wolle Derartiges nicht gehort haben. Die , Urvélker” und
zumal die Bambuti waren nach Schmidts These ausschlieflich monogam.

Schmidts zwolfbindiges Werk ,Der Ursprung der Gottesidee“ war aber damals
durchaus noch lebendig. Besonders in der katholischen Fundamentaltheologie werden
Schmidts Thesen vom ,,Urmonotheismus* — diese Vokabel stammt iibrigens nicht von
ihm — teilweise bis in die jiingste Zeit hinein kolportiert. — Wer Schebestas Darstellung
der Bambuti-Religion (1950) aufmerksam liest und dann mit seinen Schluffolgerungen
vergleicht, wird Diskrepanzen feststellen. Einmal ist ,Tore“ eine ,Waldgottheit*
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(1950:43), dann wird ein ,,amythischer Urgott“ postuliert, ,.ein personlicher Gott [...],
den sie ,Vater* oder ,Groflvater* titulieren“ (1950:215). Seine Existenz wird aber nicht
bewiesen. Noch markanter ist die Diskrepanz, wenn man Schebestas Feldnotizen zum
Vergleich heranzieht. Ich habe den Eindruck, er hat Schmidt mit Riicksicht auf dessen
Monotheismus-Thesen nicht 6ffentlich widersprechen wollen. Die Publikation tiber
Henri Trilles’ ganz im Sinne Schmidts geschriebenes Pygmien-Machwerk (1932) ist ja
auch erst nach Schmidts Tod erfolgt (Piskaty 1957). Schebesta erzihlte ofter, er habe
Schmidt wiederholt auf die Unhaltbarkeit von Trilles’ Schilderungen der Gabun-
Pygmien hingewiesen. Einmal hitte ihm Schmidt erwidert, wenn Trilles’ Pygmien-
Werk nicht echt sei, konne er sich eine Kugel durch den Kopf schieBen. Schmidt starb
am 10.2.1954 auferhalb des Instituts. Einige seiner Schiiler hatten ihn , abgeschoben®;
in der Zeit danach vergossen sie Krokodilstrinen. Die Wiener Gruppe um Koppers
und Schebesta blies jedoch zum Widerstand gegen die vermeintlichen parricidae und
Schmidts Nachfolger Fritz Bornemann verschwand daraufhin fiir viele Jahre in einem
Archiv in Rom, von wo aus er eine ,,sehr subjektive“ Geschichtsschreibung (ohne Fuf-
noten!) lancierte.

Als mein theologisches Studium 1960 zu Ende war, konnte ich zwar den Wunsch
dulern, wo ich in der Mission arbeiten wolle, aber meist hielten sich die Oberen nicht
daran. Man schickte die Neumissionare mit Vorliebe in andere Linder und Kulturen,
um ihren Gehorsam zu erproben. Ich wollte der Sprache wegen nach Ghana, wurde
aber in den Kongo geschickt. Einige Tage war ich enttiuscht, aber dann kaufte ich mir
Biicher fiir Franzésisch und Kikongo, ging fiir ein Jahr nach Grenoble, lernte Fran-
z6sisch, studierte die Bantu-Grammatik und sah mich in Soziologie um; im Sommer
1961 reiste ich in den damals bereits unabhingigen Kongo. Da ich meine Oberen
gebeten hatte, in einer kleinen Buschmission arbeiten zu diirfen, um moglichst viel
Kontakt mit den Menschen zu haben, schickte man mich nach Banza Lute, einer jun-
gen Mission im Hinterland, ca. 400-500 km o&stlich von Kinshasa. Mein Pfarrer, ein
Westfale, muflte nach drei Monaten zur Operation nach Europa. So war ich allein. Ein
Jahr spiter bezog ich den verwaisten Posten Manzasay, wo es zwar eine marode Kirche
gab, wo ich mir aber noch ein Haus zu bauen hatte. Es gab hier immerhin recht akti-
ve Schulklassen, auf die ich in den folgenden Jahren noch viel Energie verwenden soll-
te. Ich baute mein Haus am Rande des Dotfes, so daf ich in stindigem Kontakt mit
der Bevolkerung lebte. Weile kamen selten durch, da ithnen bekannt war, daf ich oft
in meinem grofen Schweifgebiet unterwegs war und keinen geordneten Haushalt
hatte. Ich hitte ihnen also nur eine Konserve aufmachen konnen, wenn ich nicht gera-
de auf der Jagd erfolgreich gewesen wire.

Wenn ich in den Dorfern unterwegs war, besuchte ich nachmittags die Alten und
Kranken. Ich hatte immer einen Medizinkoffer bei mir, um helfen oder wenigstens
raten zu kénnen. Gegen Abend kamen die Leute von den Feldern. Dann versammel-
ten sich die Christen und Interessierten. Wir sprachen iiber christliche Themen, reli-
giose Jahresfeste und bereiteten den Gottesdienst fiir den nichsten Morgen vor. Er
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fand immer recht friih statt, damit die Menschen noch den Tag vor sich hatten. Ich
hielt viel von den stundenlangen Gesprichen am Abend mit den Dorfbewohnern.
Vielfach wufite ich um Spannungen und Verdichtigungen im Dorf, Neid und Eifer-
sucht, Anklagen wegen Hexerei und dhnlichem. Mit etwas Erfahrung merkt man sehr
bald, ob man es mit einer harmonischen Gruppe zu tun hat. Nicht selten kamen auch
die Dorfkapitas zu den Versammlungen, um bei dieser Gelegenheit offen iiber die
Probleme des Dotfes zu reden.

Wenn ich auf der Mission war, verbrachte ich die Abende meist mit einigen
Bewohnern. Wir hatten uns immer viel zu erzihlen, zum Beispiel iber Religion, Poli-
tik, Sprache, Literatur, Hexerei, Fetische und vieles andere mehr. Wenn ich Batterien
hatte, lief ich mein Tonbandgerit mitlaufen. Da ich die Bander moglichst vor Ort
abschrieb, kamen im Laufe der Jahre viele Tausend Seiten zusammen, die erst zu
einem Bruchteil publiziert sind. Meine Gesprichspartner waren vorwiegend Bayansi,
meist Ménner, aber nicht nur Alte.

Die Bayansi stellen kein einheitliches Volk dar: Thre geschichtlichen, politischen
sowie religiosen Traditionen kdnnen von einer Gruppe zur anderen sehr verschieden
sein; auch sprachlich sind die Unterschiede grof8. Die Bayansi zihlen heute etwa eine
halbe Million. Zwischen 1961 und 1971 habe ich iiber vier Jahre bei ihnen verbracht.
Die iibrige Zeit war ich entweder in Afrika unterwegs oder ich studierte in Paris afri-
kanische Soziologie. Da die Missionsgesellschaft, der ich angehérte, ein grofes Kolleg
baute, und das Fach ,afrikanische Soziologie“ gelehrt werden sollte, schickte mich der
Direktor zum Studium, um ein Diplom in diesem Fach zu erwerben und lehren zu
kénnen. Nachdem ich im Herbst 1966 in Paris an der Ecole Practique des Hautes Etu-
des das Diplom bei Denise Paulme, Georges Balandier und L.V. Thomas etlangt hatte,
gab es im Kongo neue Obere, die auf meine Dienste am Kolleg keinen grofen Wert
legten. Sie gaben mir den Rat, auch noch zu promovieren. In einem kleinen Jeep fuhr
ich 1966/67 von Bonn bis zum Kongo, schaute mir dabei West- und Zentralafrika an
und kam nach Monaten wieder zu den Bayansi in den Busch, um weitere Materialien
fiir meine Promotion zu sammeln.

Es war eine wunderschone Zeit, die ich mit den Dorfbewohnern verbrachte:
Abends saf ich mit guten Bekannten am Feuer oder um meine Petromax-Lampe und
wir tranken Palmwein und erzihlten Geschichten. Ich habe damals an die hundert
Bayansi-Dorfer abgeklappert, um einen Gesamtiiberblick zu bekommen. Anfang No-
vember 1967 wollte ich wieder in Paris sein, um meine Promotion in Angriff zu neh-
men. Urspriinglich hatte ich vor, mit dem Wagen tiber Ostafrika und den Vorderen
Orient zuriickzufahren. Als ich aber in die Stadt kam, horte ich, dafl zwischen Israel
und Agypten der Sechs-Tage-Krieg stattgefunden hatte. So wihlte ich das Flugzeug.

Zuriick in Paris, besprach ich mit meinem Doktorvater Georges Balandier Ein-
zelheiten meiner Dissertation. Auf seinen Wunsch hin ging es um die Religion der Ba-
yansi. In der Diplomarbeit hatte ich die politischen Strukturen behandelt. In den bei-
den ersten Jahren besuchte ich noch 25 bis 30 Vorlesungen in der Woche, um die gan-



16 Josef Franz Thiel

ze Breite der Afrikawissenschaften in Paris kennenzulernen. Jetzt beschrinkte ich
mich auf Themen, die fiir meine Arbeit wichtig waren, so zum Beispiel Bantuistik bei
Jacqueline Thomas, Religion bei G. Dieterlen, L. de Heusch und D. Zahan, Kunst bei
D. Paulme und J. Maquet. Fiir die Soziologie wollte ich das Hauptseminar von Ba-
landier gegen jenes von Cl. Lévi-Strauss wechseln. Beide hielten namlich ihr Haupt-
seminar Freitags von 10 bis 12 Uhr ab. Fiir das von Lévi-Strauss bendtigte man die
Unterschrift des Meisters; ohne sie wurde man von Tiirsteherinnen zuriickgewiesen.
Als Lévi-Strauss horte, daf ich meine These bei Balandier schreibe, sagte er mir, der
Seminarraum sei zu klein. Im Collége de France freilich durfte ich den magistralen
Vorlesungen des Meisters folgen.

DER BERUF: REDAKTEUR UND LEHRER

Im Sommer 1969 verlieR ich Paris, um im Anthropos-Institut in St. Augustin meiner
Doktorarbeit den letzten Schliff zu geben. Ich wollte bald abschlieRen, denn Ende des
Jahres hatte ich vor, in den Kongo zuriickzukehren. Im Herbst kam der neue Ordens-
obere vom Kongo vorbei und sagte, es sei zur Zeit in der Provinz kein Bedarf an Eth-
nologen. Er kénne mir auch keine Stelle versprechen, wo ich Mufe fiir ethnologische
Studien finde. Ich war von seiner Aussage enttiuscht, denn ich hielt die Ethnologie
fiir die Inkulturation der Kirche von grofler Wichtigkeit und hatte vor, meine Studien
fiir diese Sache einzubringen. Einige Wochen spiter bot mir der Direktor des Instituts
die Stelle des Redakteurs fiir die Zeitschrift ,, Anthropos und die vom Institut her-
ausgegebenen Serien an. Ich iibernahm die Stelle am 1.11.1969.

Die Arbeit war fiir mich nicht leicht. Ich war seit zehn Jahren aus dem deutschen
Sprachraum, und meine Philosophie und Theologie waren ganz in Latein abgelaufen.
Die Zeitschrift hatte ein Jahr Verspatung angehiuft. Die Mitglieder des Instituts waren
alle alt und klebten vielfach noch an iiberkommenen Theorien. Es wurden Klagebriefe
nach Rom geschickt, daB ich das Erbe von Schmidt kaputtmache, obgleich ich damals
nichts gegen seinen Monotheismus geschrieben habe, wohl aber gegen die angebliche
Monogamie der ,,Urvolker®.

Ich mufte versuchen, die Zeitschrift fiir alle Richtungen zu 6ffnen, ob nun die
Thesen der Autoren mit der Lehrmeinung der Kirche iibereinstimmten oder nicht.
Uber ein Drittel der Auflage wurde in die USA verkauft, weit iiber die Halfte in eng-
lischsprachige Lander. Um die Abonnentenzahl zu steigern, muf3ten veraltete Themen
zuriickgedringt und jiingere Mitarbeiter gewonnen werden. Dazu habe ich Tausende
von Werbebriefen an Institute verschickt und mich um Geschenkabonnements fiir
zahlungsschwache Linder bemiiht. Der Erfolg war, dal der Anthropos in 85 Linder
ging. Mir war klar, da8 Einzelpersonen in Ausnahmefillen die Zeitschrift halten wiir-
den. Den Archivcharakter der Zeitschrift wollte ich erhalten, also sollten lange Artikel
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mit ethnographischem Material wie Traditionen, Mythen und Rituale immer Raum be-
kommen. Deshalb sind die alten Jahrginge so gefragt wie die neuen.

Auf dem Campus des Instituts entstand damals ein ethnologisches Museum, das
als ,,Anthropos-Seminar“ firmierte, spater in ,Haus Vélker und Kulturen“ umbenannt
wurde. Es gab im Institut viele Aktivititen wie Ausstellungen, Vortragsreihen und
Symposien. Als ich einmal Wilhelm Miihlmann fiir einen Vortrag einlud, machten mir
mehrere Mitglieder Vorwiirfe, weil ich einen aus der alten Gegnerschaft auftreten lie.
Als der Amerikanist Udo Oberem von der Bonner Universitiat mir anbot, mich zu
habilitieren, ging ich gerne darauf ein. Ich kehrte 1971 noch einmal fiir mehrere Mo-
nate zu den Bayansi zuriick, um aufgetauchte Liicken zu schlieBen und auch jene Ba-
yansi-Dérfer zu besuchen, in denen ich noch keine Aufnahmen gemacht hatte. Zahl-
reiche Ortschaften am Kwilu konnte ich nur mit dem Boot vom FluR her erreichen.
Doch die Ausbeute dort war enttauschend: Da das Hinterland in der Kolonialzeit iiber
die Fliisse erschlossen worden war, gab es in den Dorfern am Wasser kaum noch ge-
nuine Traditionen. Viele Manner hatten bereits auf den Dampfschiffen angeheuert;
auch Midchen waren in die Stidte mitgefahren. Viele kamen zwar wieder zuriick, blie-
ben aber dem Dorfleben entfremdet. Dagegen konnte ich in den Savannendorfern zwi-
schen Kwilu und Kasai noch zahlreiche geschichtliche Uberlieferungen, Mythen und
Erzihlungen aufnehmen.

Durch meine Lehrtitigkeit an der Universitat nach der Habilitation wurde die
Verbindung zu den Studenten enger. Im Jahre 1976 wurde ich zum apl. Professor er-
nannt. Zwei Jahre davor hatte ich meine Mitgliedschaft in der Missionsgesellschaft auf-
gegeben, blieb aber noch bis Mitte 1977 Redakteur. Danach tibernahm ich die wis-
senschaftliche Leitung des Museums Haus Voélker und Kulturen. Die Serie ,,Collec-
tanea Instituti Anthropos“ habe ich vom Museum aus weiter betreut. Wie schon die
Jahre zuvor, bemiihte ich mich, in ihnen ethnographische Materialien von Missionaren
so zu bearbeiten, daf§ sie verstiandlich und publizierbar wurden. Missionare haben oft
gute Kenntnisse der Sprachen und Kulturen ,ihrer Vélker®, sind aber nicht in der
Lage, das Material wissenschaftlich aufzuarbeiten. Ich habe viele Missionare angeregt,
ihr Wissen aufzuzeichnen und sie in Briefen ermuntert, Nachforschungen anzustellen,
um die Ergebnisse dann im Anthropos oder in den Serien zu publizieren. Es war meist
eine mithsame, aber wie ich glaube, fiir die Ethnologie auch verdienstvolle Arbeit. Ein
Blick in die Zeitschrift und die Serien belegt, wie viele Missionare dort vertreten sind.
Obwohl das Haus Vélker und Kulturen als ethnologisches Museum konzipiert worden
war, konnte es als solches in seridser Weise nicht gefiithrt werden. Angeregt von mei-
nem Studium in Paris, wandte ich mich den Gegenwartsfragen der ethnologischen
Kulturen zu, das heiflt ich begann, Gegenwartskunst zu sammeln, und um leichter an
Gelder zu kommen, legte ich meinen Schwerpunkt auf christliche Kunsterzeugnisse
der Missionslinder. So konnte ich vielbeachtete Ausstellungen unter anderem iiber
Afrika, Athiopien, China und Armenien veranstalten. Selbst Leuten vom Fach war bis
dahin oft nicht aufgefallen, was es schon an neuer Kunst gab. Manche Fachleute spra-
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chen damals von Ramsch und Kitsch; einer meinte gar, die Afrikaner pinselten nur
Picasso ab. Aber inzwischen beginnt sich die moderne Kunst der Vélker der Dritten
Welt allmahlich Gehor zu verschaffen.

Die Redaktion einer grolen Zeitschrift ist wie eine Tretmiihle: Wenn nach Ma-
hen ein neues Heft erscheint, atmet man zufrieden durch, und dann dringt schon das
nichste Heft. Anthropos hatte zu meiner Zeit drei Doppelhefte im Jahr mit grofem
Rezensionsteil. Mein amerikanischer Nachfolger in der Redaktion hatte vieles verin-
dert, bis ihm offensichtlich den Uberblick verloren ging. Er bat mich 1981/82 die Re-
daktion fiir einige Wochen wieder zu iibernehmen, fuhr in die Staaten und tauchte nie
wieder auf.

Der Beruf: Museumsleiter und Lebrer

Als ich 1984 mehrere Anrufe aus Frankfurt erhielt, ob ich mich nicht fiir die freie
Direktorenstelle am Museum bewerben wolle, tat ich es. Am 1.1.1985 iibernahm ich
die Aufgabe. Ich merkte aber bald, daf ich nicht bei allen Ethnologen an der Frank-
furter Universitit persona grata war: Als ich wegen Vorlesungen vorsprach, um die
Kontakte zum Institut enger zu kniipfen — Kollege M. Miinzel las damals auferhalb
der Ethnologie —, kam die Rede darauf, meine venia legendi einzugrenzen oder auf
Missionswissenschaft umzubenennen. Dies lehnte ich ab und nahm gerne die Einla-
dung aus Mainz an, mich dort als apl. Professor fiir Ethnologie niederzulassen. — Erst
gegen Ende meiner Dienstzeit am Museum (31.12.1998) war ich auch als Teilprojekt-
leiter am SFB 268 Westafrikanische Savanne titig geworden.

Ich hatte den Museumsberuf nicht von der Pike auf erlernt, aber auf Vorschlag
meines Lehrers Balandier fiir Entwicklungshelfer mehrere Jahre lang Vorlesungen
uber afrikanische Kunst gehalten. Auferdem ging ich jahrelang im Musée de 'Homme
ein und aus und Denise Paulme war mir eine groBartige Lehrerin. Sie hatte vor ihrer
Titigkeit an der Ecole des Hautes Ftudes mit Michel Leiris die Afrikaabteilung im
Musée de 'Homme geleitet. Fiir mich war die Verbindung von Museum und Univer-
sitdt immer wichtig genug, um auch in der theoretischen Auseinandersetzung zu ste-
hen. Museumsethnologen kénnen leicht der Versuchung erliegen, sich in ,ihre Samm-
lung* zurtickzuziehen. Nach einigen Jahren kennen sie diese besser als irgendein Spe-
zialist. Aber so wichtig und unverzichtbar Objekte fiir ein Museum sind, so gilt es doch
zu bedenken, daf Objekte viele Botschaften in sich bergen und immer nur jene Fragen
beantworten, die eine Zeit an sie stellt. Auch Objekte unterliegen einer zeitlichen und
dynamischen Interpretation. Das unverinderliche Objekt an sich gibt es in der Ethno-
logie nicht. Wie sich aber die Fragen in der Zeit verindern, erfahrt man am besten in
der Diskussion mit Kollegen und in der Auseinandersetzung mit Studenten. Die haben
gewohnlich wenig Scheu auch Lehrende auf Versiumnisse hinzuweisen.
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Ich wollte ethnologische Museen nie auf die vorkoloniale Zeit reduzieren. Des-
halb legte ich auch von Anfang an mit Zustimmung des damaligen Kulturdezernenten
den Schwerpunkt auf die moderne Kunst der aufereuropidischen Vélker und ich regte
umfangreiche Sammlungen an. Jeder Direktor eines ethnologischen Museums liebt
,seine“ dsthetischen Objekte und er hat gerne zahlreiche Besucher in seinem Haus,
aber das diirfen in einem von der 6ffentlichen Hand finanzierten Museum nicht die
wichtigsten Kriterien fiir eine Ausstellung sein.

Mein Ziel war es, die Museumsbesucher fiir fremde Volker und ihre Kulturen zu
interessieren, sie fiir Fremde und Fremdes zu sensibilisieren sowie ihnen zu zeigen,
daf auch archaische Kulturen geistige Hochleistungen erbringen und deshalb unseren
Respekt verdienen. Wer in unserer modernen Gesellschaft lebt, kann feststellen, daf
viele unserer Mitmenschen nicht an das Kulturniveau eines Pygmaien heranreichen: Sie
sind im besten Fall passive Kulturkonsumenten, die nur den Radio- oder Fernseh-
knopf ein- und ausschalten konnen.

Der Hauptgrund, mich am Museum in Frankfurt zu bewerben, waren nicht die
groflartigen Sammlungen des Hauses, die kannte ich nur bruchstiickweise, sondern die
Aussicht auf einen Museumsneubau: Vom ersten Kontakt mit dem Kulturamt spielte
der Neubau eine zentrale Rolle. Er sollte fiir fast sieben Jahre meine Hauptbeschif-
tigung werden. Hinzu kamen der Bau des neuen Depots in der Borsigallee sowie Reno-
vierung und Ausbau der drei Villen am Main und des Kutscherhauses, in dem die
Restauratoren-Werkstitten untergebracht sind. Laut meinen Terminkalendern habe
ich im Laufe der Jahre an fast tausend Bausitzungen teilgenommen. Manche dauerten
nur einige Stunden, aber andere dehnten sich bis weit in die Nacht aus. Meist waren
20 bis 30 Personen anwesend: Architekten aus Braunschweig, Los Angeles oder New
York, Innenarchitekten aus Mailand, Lichtdesigner aus Kéln, Spezialisten aus diversen
Amtern Frankfurts und andere. Die Entscheidungsfindung in diesem Gremium war
langwierig und von Partikularinteressen dominiert, hinzu kamen die Einflufspharen
der politischen Parteien. Ich gewann oft den Eindruck, der Museumsbau sei fiir viele
nur das Mittel, ihre Macht zu demonstrieren. Ich wuflte bis dahin nicht, wie wenig
Fachwissen fiir einen Politiker ndtig ist, um sein Ressort zu leiten. Damit meine ich
nicht die Kulturdezernenten Hilmar Hoffmann und Linda Reisch. An ihrem Enga-
gement ist der Neubau nicht gescheitert. — Am Schluf der jahrelangen Baukampagne
hatten wir Tausende Pline und Ausgaben in zweistelliger Millionenhdhe, aber kein
Museum.

Die Neubaupline hatten aber nicht nur Negatives zu bieten. Im Hinblick auf das
neue Haus wurde die Anzahl der Kustoden um vier erweitert, es gab Gelder fiir eine
Bibliothek mit einer Bibliothekarsstelle sowie ein Bildarchiv mit Archivar, und es kam
eine neue Restauratorenstelle hinzu. Auch Verwaltung und Sekretariat wurden erwei-
tert. Dazu gab es die Moglichkeit, die vorhandenen Sammlungen im Hinblick auf den
Neubau grofziigig zu erginzen und zu erweitern. Der grofite Vorteil aber war, dal im
Haus eine Aufbruchstimmung herrschte. Man safl viel zusammen und diskutierte den
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Neubau, seine Inneneinrichtung, die Museographie. Es war jeder Quadratmeter, jede
Vitrine und jedes Objekt fertig geplant, sogar viele Texte standen schon fest. Dabei gab
es auch kontroverse Diskussionen, aber da der terminus ad quem feststand, arbeitete
man darauf zu, und dieses Ziel einigte und spornte alle zu intensiver Mitarbeit an.

In Gesprichen mit Studenten, aber auch mit Museums- und Universititskollegen
fiel mir auf, daB meine Gesprichspartner relativ wenig iiber andere ethnologische
Institutionen in Deutschland wuBten. Fast unbekannt waren deren Lehr- oder Ausstel-
lungspline, ihre Personalpolitik und Forschungsvorhaben, ihre Bemithungen um For-
schungsgelder und Kooperationen und vieles andere mehr. Die Instituts- und Mu-
seumsleiter trafen sich hochstens alle zwei Jahre bei der DGV-Mitgliederversammlung.
Fiir die Referate, die vielfach von Nachwuchskriften gehalten wurden, haben sich die
Institutsleiter nur ausnahmsweise Zeit genommen. Die Museums-AG wurde selten
von einem Direktor besucht. Ich empfand es als Manko, daB die Studenten die maf-
geblichen Vertreter der Ethnologie im deutschen Sprachraum und ihre Ideen nicht
erleben konnten. Als ich im Vorstand der DGV war, habe ich sowohl in Miinster
(1981) wie in Wien (1995) Symposien mit Instituts- und Abteilungsleitern als Referen-
ten organisiert, was von zahlreichen Studenten begriift wurde. Von 1986 an habe ich
ein Dutzendmal die Museumsdirektoren der deutschsprachigen Lander nach Frank-
furt eingeladen. Spiter haben wir eine dhnliche Runde — mit Unterstiitzung von Kol-
lege Miinzel und Frau Far-Hollender von der DFG — auch fiir die Institutsdirektoren
der Universititen organisiert. Diese Versammlungen haben ergeben, daB man mit
einem gemeinsamen Programm mehr erreichen kann, als wenn jeder fiir sich dahin-
arbeitet.

Ein weiterer Schwerpunkt war meine Titigkeit als Gutachter. Ich habe etwa 500
Gutachten fiir die DFG geschrieben; hinzu kamen solche fiir Universititen und For-
schungseinrichtungen. Ich ermunterte meine Museumskolleginnen und -kollegen, die
Forschungsvorhaben nicht ganz den Universititen zu iiberlassen. Nur mehr ein Bruch-
teil der Antrige an DFG oder Stiftungen kommt aus den Museen. Da noch gut die
Hilfte der festen ethnologischen Stellen an den Museen beheimatet sind, ist diese
Situation fiir das Fach sehr bedauerlich. Wenn es um die Wahl der Fachgutachter fir
die DFG ging, hatten die meisten Museumsethnologen gar kein Stimmrecht mehr. Als
ich bei der zustandigen Stelle in der DFG vorstellig wurde, sagte man mir, die Museen
hitten sich darum nie gekiimmert.

Sicher war es nach der Explosion der Ethnologie nach dem Kriege nicht mehr
zumutbar, die Direktion der Museen und die Ordinariate der Institute in einer Hand
zu belassen. Inzwischen haben sich aber die Museen derart weit von den Univer-
sititsethnologen wegentwickelt, dal8 den einen die theoretische Sicht ihrer Objekte
und den anderen die materielle Kultur abhanden gekommen ist. Aufs Ganze gesehen
schwicht diese Amputation die eine wie die andere Seite. Gemeinsam wiren sie stir-

ker.
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