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 I. Im Hain der Diana von Nemi

 Wer kennt nicht Turners Gemalde ,,Der Goldene Zweig"? Eine Traum vision stellt es dar
 von dem kleinen Waldsee Nemi, Dianas Spiegel, wie ihn die Alten nannten. Die Szene ist
 vom goldenen Glanz der Phantasie umwoben, mit der Turners erhabene Kunst auch die
 anmutigste Landschaft noch zu verklaren weifl. Niemand, der es einmal erblickt, wird
 jenes stille Wasser vergessen konnen, wie es in eine griine Talmulde der Albaner Berge
 sanft eingebettet liegt [...]. Im Altertum war diese Waldlandschaft der Schauplatz einer
 seltsamen, immer wiederkehrenden Tragodie. Am Nordufer des Sees, unterhalb der steil
 abfallenden Felsen, an denen das heutige Dorf Nemi kauert, lag der Hain und das
 Heiligtum der Diana Nemorensis oder der Diana des Waldes. [...] In diesem heiligen
 Hain wuchs ein bedeutungsvoller Baum. In seiner Nahe konnte man zu jeder Stunde des
 Tages und auch wohl bis tief in die Nacht hinein eine diistere Gestalt umherstreifen sehen.
 Die Hand des Mannes umklammerte ein blankes Schwert und immer wieder hielt er vor-

 sichtig Umschau, als erwarte er jeden Augenblick einen feindlichen Uberfall. Er war ein
 Priester und Morder zugleich, und der Mann, nach dem er ausschaute, sollte ihn iiber
 kurz oder lang ermorden, um die Priesterwurde an seiner Statt zu ubernehmen. So woll-
 te es die Ordnung des Heiligtums. Wer nach der Priesterwurde strebte, konnte sein Amt
 nur antreten, wenn er den derzeitigen Priester ermordete. Hatte er diese Tat vollbracht,
 so blieb er so lange im Amt, bis er selbst von einem Starkeren oder Geschickteren getotet
 wurde. Mit dem Amt, das der Priester nach dieser gefahrvollen Sitte innehatte, war der

 Konigstitel verbunden. Doch hat wohl kein gekrontes Haupt je unsicherer geruht, ist von
 boseren Traumen heimgesucht worden als das seine. Denn jahraus, jahrein, Sommer und
 Winter, bei heiterer wie bei triiber Witterung mufite er auf einsamer Wacht stehen, und

 fand sein Auge einmal unruhevollen Schlummer, so geschah es mit Gefahr seines Lebens.
 Das geringste Nachlassen seiner Wachsamkeit, das kleinste Nachgeben seiner Glieder-
 kraft oder Fechtkunst stiirzte ihn ins Verderben; ergrauendes Haar konnte sein Todes-
 urteil besiegeln (Frazer 1977:1-2).

 Mit diesem ungewohnlichen Stuck wissenschaftlicher Prosa eroffnete James G. Frazer

 im Jahre 1890 - dem 53. Regierungsjahr der greisen Konigin Viktoria - seine nach
 einer Stelle aus Vergils Aneis als ,,The Golden Bough" betitelte Studie iiber Magie und

 Religion. Die Abhandlung sollte ihren Autor iiber Nacht beriihmt machen und inner -
 halb eines Dezenniums zu d e m religionsethnologischen Standardwerk der Zeit wer-

 den. Um den antiken Prototyp des sakralen Konigsmords, das diistere Geschick des

 Text der Antrittsvorlesung des Verfassers an der Johann Wolfgang Goethe-Universitat, Frankfurt am
 Main vom 29. Januar 1997
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 Priesterkonigs von Nemi zu erklaren, ladt Frazer seine Leser zu einer weitlaufigen
 Reise1 durch Raum und Zeit ein, in die Welt der Fruhgeschichte, der ,Wilden' und der

 ,Barbaren'. Die Vorgange im heiligen Hain der Diana Aricina werden in seinem Werk

 zum Leitmotiv, dessen Entsprechungen, Querbeziigen und Verastelungen er anhand

 einer Unzahl historischer und ethnographischer Beispiele nachgeht. In der Wissen-

 schaftsgeschichte gibt es kaum ein Problem, auf das je ahnlich viel Energie verwendet

 worden ist. Frazer hat es, wie Karl Kerenyi im Vorwort zur zweiten deutschen Ausgabe

 bemerkt, ,,mit dem grofiten Apparat zu losen versucht, der fur eine solche abseitige

 Frage je aufgebracht wurde" (Kerenyi 1977:XX). Seine eigentliche Ausgangsbasis war
 dabei denkbar schmal. In den antiken Quellen sind iiber den Priesterkonig der Diana

 von Nemi nicht mehr als ein paar Zeilen zu finden. Auch er selbst mufite einraumen,

 dafi es zu diesem Brauch im gesamten klassischen Altertum keinerlei Parallele gibt
 (Frazer 1977:2, Fufinote 2), und zumindest in der ersten Auflage des ,,Golden Bough"

 sind die Vergleichsbeispiele aus der alteren und neueren ethnographischen Literatur

 noch relativ vage. Frazer sollte sich daher iiber Jahrzehnte hin bemuhen, so viel zusatz-

 liches Belegmaterial wie nur moglich zusammenzutragen. Aus den zwei Banden der
 ersten Auflage wurde im Verlauf der verschiedenen Neueditionen ein voluminoses
 Werk, dessen hoher wissenschaftlicher und literarischer Rang nicht nur die Anerken-

 nung der Fachgelehrten fand. Es sollte auch ein erstaunlicher Publikumserfolg wer-

 den. Allein von der zwolfbandigen dritten Auflage wurden zwischen 1911 und 1922 an

 die 36.000 Exemplare gedruckt, und von der gekiirzten einbandigen Ausgabe, die
 1922 erschien, weitere 33.000 (vgl. Ackerman 1987:257).

 Kann man angesichts der grofien Popularitat, die dieses Werk erlangte, aber
 mit Kerenyi tatsachlich von einer ,,abseitigen Frage" reden? Oder haben wir es nicht
 eher mit einer Art kollektiver Obsession zu tun? Frazer jedenfalls stand mit der
 Faszination, die fur ihn vom Skandalon des rituellen Konigsmords ausging, keineswegs
 allein.

 17. Parallele Entdeckungen

 Was fur die Geschichte der Technik und der Naturwissenschaften gilt, gilt fur die der

 Humanwissenschaften nicht minder: Erfindungen - ein Wort, das ich hier bewufit in

 seiner doppelten Bedeutung verwende - werden oft parallel gemacht. Zum Teil be-
 einfluik von Frazer, zum Teil auch unabhangig von ihm gelangten Orientalisten und

 Althistoriker, Psychologen und Ethnologen in ihren jeweiligen Domanen bald zu ver-

 1 Der Begriff der ,,Entdeckungsreise" wird im ubrigen von Frazer selbst verwendet (1977:12). Laut
 H.G. Kippenberg ist die Metapher ,,passend angesichts des Tatbestands, dafi Grofibritannien Kolo-
 nialmacht war. Seine weltweiten Besitzungen liefien das Mutterland zum Umschlagplatz iiber fremde
 Kulturen werden" (Kippenberg 1997:137).
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 bliiffend ahnlichen Befunden.2 Assyriologen stiefien bei der Entzifferung sumerischer

 Keilschriften auf einen merkwurdigen Brauch, der anla'JSlich des babylonischen Neu-

 jahrsfestes stattfand. Am fiinften Tag des Festes wurde der Konig feierlich in den

 Tempel Marduks geleitet, wo ihn der Hohepriester bereits vor dem Allerheiligsten
 erwartetete, ihm Krone, Szepter, Ring und Schwert abnahm und sie im Innersten des

 Tempels auf einen Sessel vor das Gottesbild niederlegte. In den Vorraum zuriickge-

 kehrt, demiitigte der Priester den Konig, indem er ihn ins Gesicht schlug und ihn auf

 den Knien ein Gebet verrichten liefi, um die Gottheit um Vergebung fur seine Ver-

 fehlungen anzuflehen. Nach diesem Akt der rituellen Erniedrigung erhielt der Konig

 seine Insignien zuriick und wurde so fur das kommende Jahr wieder in sein Amt ein-

 gesetzt.3 Althistoriker fanden in der Chronik des Priesters Berossus4 aus dem 4. Jahr-

 hundert v. Chr. eine ParaUele zum altbabylonischen Neujahrsfest. Aus diesem Bericht

 geht hervor, dafi wahrend des sogenannten Sacaea-Festes ein Verbrecher auf den K6-

 nigsthron gesetzt und ihm alle Privilegien des Amtsinhabers eingeraumt wurden,
 einschlieBlich des Zugangs zu den koniglichen Konkubinen. Am fiinften Tage mufite

 dieser Ersatzkonig jedoch die koniglichen Kleider wieder ablegen. Er wurde gegeifielt

 und erhangt oder durch Pfahlung getotet. Frazer, der auch diese Beispiele in die spa-

 teren Auflagen des ,,Golden Bough" aufnahm, zog hieraus den Schlufi, dafi ,,die K6-

 nige von Babylon oder ihre barbarischen Vorganger in altester Zeit, wenngleich nicht
 in historischer Zeit, nicht nur ihre Krone, sondern sogar ihr Leben nach einjahriger
 Amtszeit verloren zu haben [scheinen]" (1977:411).

 Nachdem die Aufmerksamkeit erst einmal auf dieses Thema gelenkt war, hauften

 sich die Entdeckungen. Chroniken, Reisebeschreibungen und friihe ethnographische

 Berichte unterzog man einer neuen Lektiire. Allenthalben fand man nun Hinweise auf

 den sakralen Konigsmord, die friiher kaum zur Kenntnis genommen worden waren. So

 heilk es etwa in einem alten Reisebericht vom Konig von Kalikut, daB die Sitte ihm

 abverlangt haben soil, sich nach Ablauf seiner zwolfjahrigen Amtszeit vor seinem Volk

 selbst die Kehle durchzuschneiden. Portugiesischen Quellen zufolge fanden in dem
 kleinen Konigreich Passier an der Nordkiiste Sumatras in periodischen Abstanden
 groBe Feste statt, in deren Mittelpunkt die rituelle Totung des Konigs durch einen
 Prinzen aus seinem eigenen Hause stand, der selbst den Thron besteigen durfte, wenn

 die Bluttat ihm gelang. Auch in Kambodscha durften die Konige keines natiirlichen
 Todes sterben, wahrend von den alten Preufien berichtet wird, dafi sich bei ihnen der

 Herrscher selbst verbrannte, sobald er sich schwach oder krank fuhlte. Die offen-

 sichtlich weltweit verbreitetete Sitte der rituellen Totung alt gewordener Konige liefi

 auch einige dunkle Vorgange in der antiken Geschichte und Mythologie in einem

 2 Einen kurzen Abrift der Forschungsgeschichte gibt Edsman (1959).

 Die Schilderung des Neujahrfestes findet sich in fast jeder historischen Abhandlung iiber Babylon.
 Ich beziehe mich hier auf Alfred Jeremias (1929:282ff.).

 4 Berossus war unter Alexander und Antiochos I. Soter Priester in Babylon. In seinen Babylonica
 erzahlt er die Weltgeschichte von den Urkonigen bis Alexander (vgl. Jeremias 1929:297).
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 neuen Licht erscheinen. Liefi sich so nicht die Begrenzung der Amtszeit der spartani-
 schen Konige auf acht Jahre erklaren, hiefi es nicht auch vom kretischen Konig Minos,

 dafi er sich nach einer Periode von jeweils acht Jahren in die Orakelhohle des Berges

 Ida zuriickziehen mufite, um im Zwiegesprach mit seinem Vater Zeus seine gottliche

 Kraft zu erneuern und entsprach nicht das Schicksal des Odipus, der seinen greisen

 Vater Laertes erschlug, um an der Seite von dessen Gattin den Thron zu ersteigen,

 ganz dem Muster des sakralen Konigmordes?5
 Folgten die Orientalisten und Althistoriker Frazer in der Auffassung, dafi dieser

 Brauch sich aus der reprasentativen Rolle des vergottlichten Konigs erklaren liefle, der

 nur so lange im Amt bleiben durfte, bis erste Anzeichen von nachlassender Kraft,
 schwindender Gesundheit oder vorriickenden Alters zeigten, dafi er seinen ,gottlichen

 Pflichten' nicht mehr gewachsen sei, so liefi Sigmund Freud sich von diesen Berichten

 zu seiner Hypothese vom Urvatermord inspirieren. Hatte er schon seine Theorie von

 dem universal verbreiteten Begehren nach der eigenen Mutter, das mit ausgepragt

 feindseligen Gefiihlen gegeniiber dem Vater verbunden ist, nach der mythischen Figur

 des Konigsmorders Odipus benannt, so stellte er in ,,Totem und Tabu" die Behaup-
 tung auf, dafi die gewaltsame Beseitigung des Vaters durch die Mitglieder der Briider-

 horde am Uranfang der Menschheitsgeschichte stand: Nachdem die Briider den
 Urvater, der ,,ihren sexuellen Anspriichen so machtig im Wege stand" (Freud 1974:

 427), gemeinsam erschlagen und verzehrt hatten, empfanden sie ein tiefes Schuld-
 bewufitsein und widerriefen diese Tat in einem Akt ,,nachtraglichen Gehorsams"
 (1974:427). Der getotete Urvater wurde in zweierlei Formen verehrt: als heiliggehalte-

 nes Totemtier, das in Erinnerung an die Urtat nur fur die gemeinsame Opfermahlzeit

 getotet werden durfte, und als die vergottlichte Stammesgottheit, der dieses Opfer

 gait. Denn, so schreibt Freud unter Berufung auf Frazer, ,,daB ein Mensch zum Gott
 wird und dafi ein Gott stirbt, was uns heute als emporende Zumutung erscheint, war

 ja noch fur das Vorstellungsvermogen des klassischen Altertums keineswegs anstofiig"
 (1974:432).

 III. Das sakrale Konigtum bei den Shilluk

 Freud hat seine Hypothese vom Urvatermord selbst einmal als einen wissenschaftli-

 chen Mythos bezeichnet, und eher mythischer Natur waren auch die Fundstiicke, die
 Frazer vorweisen konnte, nachdem er antike, altorientalische und friihe ethnographi-

 sche Quellen systematisch nach Belegen fur die Existenz des sakralen Konigsmords
 durchsucht hatte. Einen wirklich glaubwiirdigen Augenzeugenbericht, der auch einer
 kritischen Priifung hatte standhalten konnen, vermochte er in der ersten Auflage sei-

 Alle angefiihrten Beispiele finden sich bei Frazer - nicht jedoch der Verweis auf Odipus.
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 nes ,,Golden Bough" noch nicht vorzuweisen. Es war an der zeitgenossischen Ethno-

 logie, ihm den immer noch ausstehenden Beweis zu liefern. Am 3. Dezember 1910
 schrieb ihm der soeben von einer Forschungsreise nach Afrika zuriickgekehrte Arzt

 und Ethnologe Charles G. Seligman:

 Dear Dr. Frazer, I am writing up now the material I collected in the Sudan during the first

 half of the present year. My Shilluk and Dinka information will please you, the Shilluks
 have Divine Kings, incarnating the spirit of the semi-historical, semi-divine founder of the

 nation who according to the genealogies lived from 20 to 26 generations ago. Until the last

 few years the king was ceremonially killed when he began to get old or invalid, his grave
 becoming a very holy shrine. The king is killed by a special family in conjunction with
 some of the heads of the different districts into which the Shilluks country is divided [...].

 If the stories and beliefs of the people themselves mean anything there was before this a

 period when anyone (of the royal blood?) who could get at the king and kill him became
 king. This is of course the merest outline (zitiert nach Ackerman 1987 :244).6

 Frazer scheint iiber diese Nachricht in der Tat hochentziickt gewesen zu sein, wie sein

 Biograph Ackerman schreibt. Das lange gesuchte Beweisstiick war endlich gefunden.
 Frazer nahm den ausfiihrlichen Bericht iiber diesen Brauch, den er zwei Monate spa-

 ter von Seligman erhielt, sofort in die 1911 veroffentlichte dritte Auflage seines ,,Gol-

 den Bough" auf. Seligmans Ausfuhrungen iiber das sakrale Konigtum der Shilluk
 (1911) bildeten nur den Auftakt. Seine Forschungen wurden in den folgenden Jahren

 durch die Untersuchungen zahlreicher anderer Afrika-Ethnologen erganzt.7 Zu ihnen
 zahlte auch Leo Frobenius, dessen Theorie vom ,heiligen Konigsmord' weiter unten

 noch eingehender behandelt werden soil.
 Da die rituelle Konigstotung bei den Shilluk seit der vollstandigen Veroffent-

 lichung von Seligmans Bericht nicht nur zu einem der am haufigsten zitierten Beispiele

 fur den sakralen Konigsmord in Afrika geworden ist, sondern auch einige Hinweise
 darauf erhalt, wie sich die Besessenheit der Gelehrten des spaten 19. und fruhen 20.

 Jahrhunderts mit dieser Thematik erklaren lafit, mochte ich auf diesen Brauch etwas
 ausfiihrlicher eingehen.

 Die Shilluk sind eine zur nilotischen Sprachgruppe zahlende Ethnie, die am
 Oberlauf des Nil im Siidsudan siedeln. Sie ist in eine Vielzahl exogamer, patrilinearer

 Clans aufgegliedert, die iiber das ganze Siedlungsgebiet verstreut leben. Die einzelnen

 Lineages der hierarchisch abgestuften vier grofien Clangruppen bilden zugleich terri-
 toriale Einheiten. Diese Siedlungsgemeinschaften waren zu der Zeit von Seligmans
 Forschungen in zehn Distrikte zusammengefalk, die in gleichen Teilen auf die in ritu-

 eller Opposition zueinander stehenden siidlichen und nordlichen Landeshalften ver-

 6 Vergleiche hierzu auch Kippenberg (1997:137-38), der das entsprechende Zitat in deutscher Uber-
 setzung wiedergibt (1997:137-38).

 7 Vergleiche zum Beispiel Roscoe (1924), Meek (1931a, 1931b) und Schmidl (1933). Einen entspre-
 chenden Forschungsiiberblick gibt van Bulck (1959).
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 teilt waren (Seligman 1911). Anders als ihre akephalen Nachbarn, die Dinka und die
 Nuer, hatten die Shilluk einen Konig, der die politische Einheit dieses Volkes symbo-

 lisierte, obgleich er kaum iiber administrative, juridische und militarische Macht ver-

 fugte. Man war der festen Uberzeugung, dafi die Fruchtbarkeit und das Wohlergehen

 des ganzen Volkes von ihm abhinge. Der jeweils aktuelle Konig der Shilluk wurde als
 reth bezeichnet. Als Inkarnation des Stammesgriinder und Kulturheroen Nyikang
 angesehen, genofi er gottliche Verehrung. Blieben die Regenfalle aus oder kam es zu
 einer Mifiernte, dann war es seine Aufgabe, die entsprechenden Rituale zu verrichten.

 Er war also Inkarnation der Stammesgottheit, Konig und oberster Priester in einem.

 Zu seinen besonderen Privilegien zahlte ein groBer Harem. Wurde eine seiner Frauen

 schwanger, so kehrte sie in ihr Heimatdorf zuriick, um dort niederzukommen. Aus sei-

 nen zahlreichen, iiber das ganze Shilluk-Land verstreuten Nachkommen rekrutierten

 sich die potentiellen Thronanwarter. Da der reth die Kontinuitat der Shilluk-Gesell-

 schaft reprasentierte und seine korperlichen Kraft die Prosperitat seines Volkes ver-

 biirgte, durfte er keines natiirlichen Todes sterben. Erste Anzeichen von Schwache
 wurden als alarmierende Zeichen angesehen. Das gait nicht nur fur Krankheit oder
 Senilitat, sondern auch und vor allem fur seine sexuelle Potenz, glaubten die Shilluk
 doch, dafi die Fruchtbarkeit von Mensch, Vieh und Korn wesentlich von der Zeu-

 gungskraft ihres Konigs abhangt. Liefi sie nach, so wurde dies von seinen Frauen den

 Distrikthauptlingen vermeldet. Aber auch Miflernten, Schadlingsbefall der Felder,
 Seuchen, anhaltende Diirren und andere Naturkatastrophen, fur die man ihm die
 Verantwortung zumafi, konnten zum Anlafi des rituellen Regizids werden. Eine seiner

 Frauen signalisierte dem Konig sein baldiges Ende, indem sie ihm ein weifles Tuch auf

 das Gesicht legte. Mannlichen Angehorigen des Konigsclans fiel dann die Aufgabe zu,
 den reth zu erdrosseln. Seine Leiche wurde in einer speziellen Hiitte eingemauert und
 zu seinem Gedenken errichtete man einen Schrein in seinem Heimatdorf.

 Eine andere traditionelle Form der Konigstotung, die nicht immer unbedingt

 durch die korperliche Verfassung des reth ausgelost wurde, war die Prinzenrebellion.8
 Zu ihr kam es ebenfalls bevorzugt in Krisensituationen, sei es nach okologischen Ka-

 tastrophen oder sei es auch in Zeiten politischer Spannungen. Mit Unterstiitzung der
 unzufriedenen Bevolkerung suchte einer der Sohne des Konigs oder jemand, den er

 damit beauftragt hatte, ihn zum Kampf zu stellen und zu toten. Das geschah in der

 Regel des Nachts, wenn die konigliche Residenz kaum bewacht war. Es scheint, daft
 die reth sich dieser Gefahr - ahnlich wie Frazers Priesterkonig - standig gewahr waren.

 Seligman schreibt von dem schlafrigen Eindruck, den der Konig der Shilluk tagsiiber
 auf ihn machte, und der Missionar Banholzer, der sich Anfang des Jahrhunderts bei

 ihnen aufhielt, berichtet, daft ihr Konig die ganze Nacht iiber schwer bewaffnet in sei-

 nem Gehoft umherzulaufen pflegte. Die Prinzenrebellionen waren indes keine volun-

 taristischen Akte. Mit Erfolg konnten sie nur dann rechnen, wenn ein berechtigter

 Vergleiche hierzu wie zum folgenden Adelberger (1983:85).
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 Anlafi vorlag. Auch richteten sie sich immer nur gegen die Person des jeweils regie-

 renden Konigs, nie aber gegen die Institution des Konigtums selbst. Eher das Gegen -

 teil war der Fall. Die Institution sollte durch einen neuen Amtsinhaber gestarkt wer-
 den.

 Dem rituellen Regizid der Shilluk lag die Vorstellung zugrunde, dafi der Geist

 des Stammesgrunders Nyikang und mit ihm auch das ganze Volk Schaden erleiden
 konnte, wenn er weiterhin in einem kranken oder schwachen Leib verbliebe. Es kam

 darauf an, fur ihn bei den ersten Anzeichen schwindender Kraft moglichst schnell ein

 neues Repositorium zu finden. Man glaubte, daB sich der Geist Nyikang in der Uber-

 gangszeit zwischen der Totung des alten reth und der Inthronisation seines Nachfol-

 gers in einer Holzfigur inkarnierte. In der Regel dauerte es ein Jahr, bis sich die Ober-

 haupter der einzelnen Distrikte und die Vorsteher der wichtigsten Clans auf einen

 Nachfolger des reth geeinigt hatten und die sterblichen Uberreste des toten Konigs zur

 Sekundarbestattung in dessen Heimatdorf iiberfuhrt worden waren. Der eigentlichen

 Thronbesteigung ging ein rituelles Scheingefecht zwischen Angehorigen der nordli-
 chen und der siidlichen Landeshalfte voraus, von denen die einen als Anhanger Nyi-

 kangs und die anderen als die des neuen reth galten. Die Nyikang-Gruppe nahm den

 Konig gefangen und fiihrte ihn nach Faschoda, wo vor dem Heiligtum der Stammes-

 gottheit der Thronstuhl stand. Auf den Thron wurde zunachst das Symbol des Stam-

 mesgrunders gesetzt, bevor auf ihm der neue Konig Platz nahm. Die Zeremonie schlofi

 einige Tage spater mit einem zweiten Scheingefecht, bei dem die Anhanger des neuen

 Konigs den Sieg davontrugen.
 Diese zeremoniellen Vorgange sind in mehr als nur einer Hinsicht aufschluB-

 reich. Die rituellen Kampfe zwischen den beiden in traditioneller Opposition zuein-
 ander stehenden Landeshalften kennzeichnen das Interregnum als eine Zeit des gesell-

 schaftlichen Verfalls, des Chaos und des Krieges, in der die durch das Konigtum iiber-

 wundenen partikularen Konflikte wieder aufbrechen. Tatsachlich befand sich die Ge-
 sellschaft der Shilluk in dieser Zeit in einer politischen Krisensituation, sei es, weil das

 Wahlkollegium sich nicht auf einen gemeinsamen Kandidaten fur den Nachfolger eini-

 gen konnte, oder sei es, weil einige Thronpratendenten versuchten, die Macht fur sich

 zu usurpieren. Die als zeitweiliges Repositorium des Geistes der Stammesgottheit
 angesehene Holzfigur fungiert als Mittler zwischen dem alten und dem neuen Konig.
 Durch den magischen Ubertragungsakt verleiht sie ihm die Legitimitat. Erst mit der
 erneuten Inkarnation Nyikangs in einem Menschen, der - wie viele andere Sakral-
 konige auch - geistig und korperlich gesund, nicht zu alt und frei von korperlichen

 Mifibildungen zu sein hatte (vgl. Miiller 1996:275), waren die politische Einheit und
 der innere Frieden wiederhergestellt. Die Shilluk sahen im sakralen Konigtum den
 Garanten fur die Kontinuitat der sozialen und kosmischen Ordnung. Der jeweilige
 reth war lediglich ihr Reprasentant. Sein korperlicher Verfall wurde als eine Bedro-
 hung der {iberkommenen Ordnung angesehen. Der sakrale Konigsmord erweist sich

 so als ein vielleicht paradox anmutender, aber in sich folgerichtiger Versuch, die Insti-
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 tution des Konigtums auf Dauer zu stellen und sie auch iiber die gefahrliche Zeit des

 Interregnums hinwegzuretten. Denn in Nyikangs Holzfigur perennierte die Konigs -

 macht die Lebensspanne ihres Tragers. Was allein zahlt ist das Konigtum. Ihm gegenii-

 ber ist die Person des Konigs nur akzidentiell.9

 IV. Die zwei Korper des Konigs

 Es ergeben sich hier einige hochst interessante Parallelen zu entsprechenden europai-
 schen Konigsideologien. In seiner beriihmten Studie ,,The King's Two Bodies" hat
 Ernst H. Kantorowicz anhand theologischer und juristischer Quellen gezeigt, dafi dem

 englischen Konigtum eine ganz ahnliche Konzeption zugrunde lag:

 „[...] der Konig hat in sich zwei Korper, namlich den natiirlichen und den politischen" -
 so heilk es in einem Dokument englischer Kronjuristen aus dem vierten Regierungsjahr
 der Konigin Elisabeth - ,,Sein natiirlicher Korper ist fur sich betrachtet ein sterblicher
 Korper, der alien Anfechtungen ausgesetzt ist, die sich aus der Natur [...] ergeben [...].
 Dagegen ist der politische Korper ein Korper, den man nicht sehen oder anfassen kann.
 Er besteht aus Politik und Regierung, er ist fur die Lenkung des Volks und das offentliche
 Wohlda."10

 Erdrosselten die Shilluk ihren Konig, damit der natiirliche Verfall des Konigs nicht

 auch das Konigtum kontaminiere, so liegt den fruhneuzeitlich-abendlandischen Ko-

 nigsideologien eine noch weit mystischere Auffassung zugrunde (vgl. Metcalf und
 Huntington 1991:169). Denn in ihnen erscheint der Konig als ein rex qui nunquam
 moritur (vgl. Kantorowicz 1994:319), als Haupt einer ewigen Gemeinschaft, die nicht
 stirbt, weil ihre Glieder sich einzeln erneuern. Dieser organologische Korperschafts-

 begriff wurde erst spater durch den modernen Amtsbegriff ersetzt, der Abstraktionen

 wie ,Krone', ,Thron* oder , Wurde' von ihren jeweiligen empirischen Tragern trennt. In

 der Lehre von den zwei Korpern des Konigs findet die Unterscheidung der Shilluk
 zwischen Nyikang und reth ihre Entsprechung, nur, dafi die Shilluk diese Konzeption
 weit radikaler zu Ende gedacht haben.

 Die englischen Juristen taten es ihnen in dieser Hinsicht nur einmal gleich, bei

 dem einen grofien Regizid der britischen Geschichte: der Hinrichtung Karls I. Bereits
 kurze Zeit nach Ausbruch der Revolution war in den Debatten des englischen Par-

 9 Evans-Pritchard (1962), der diesem Thema die Frazer-Lecture des Jahres 1948 gewidmet hatte,
 bezweifelt allerdings, dafi die Shilluk ihren Konig tatsachlich umbrachten. Das andert jedoch nichts
 am symbolischen Wert dieses, sei es wirklichen, sei es nur imaginierten Brauches. Die Stichhaltigkeit
 von Evans-Pritchards Argumentation ist spater zudem selbst angezweifelt worden. Vergleiche zum
 Reeizid der Shilluk auch Straube (1973/74).

 10 Kantorowicz zitiert hier Edmund Plowden, Commentaries or reports, London 1816 (Kantorowicz
 1994:31).
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 laments - ich folge hier weiterhin der Darstellung von Kantorowicz - der Kampf der

 Armee gegen den Konig, auf den sie doch eingeschworen war, mit der Zweikorper-

 theorie begriindet worden. Der Eid hatte dem politischen Korper des Konigs gegolten,

 nicht aber seiner natiirlichen Person. Dieselbe Argumentation wurde auch herangezo-

 gen, als man Karl I. zum Tode verurteilte. Nach Auffassung der Juristen war es nur
 dessen natiirlicher Leib, der am 30. Januar 1649 in London unter dem Beifall der
 Puritaner enthauptet wurde, die mit dem Schlachtruf „ We fight the king to defend the

 King" (Kantorowicz 1994:46) in den Krieg gezogen waren.

 Auch in den koniglichen Bestattungs- und Inthronisationsritualen zeigen sich

 einige verbliiffende Ubereinstimmungen zwischen den europaischen und den sudane-

 sischen Konigskonzeptionen. In Frankreich war es seit dem Tod Karls VI. im Jahre

 1422 iiblich geworden, aus Weidenholz oder Leder ein Abbild des Leichnams des ver-

 storbenen Konigs anfertigen zu lassen. Wahrend sein ,natiirlicher' Leib in ein schlich-

 tes Gewand gehiillt und in den Sarg gelegt wurde, trug sein offentlich aufgebahrtes

 Abbild als Symbol seines politischen Korpers sein Konigsornat und alle anderen
 koniglichen Insignien.11 Es bildete den Mittelpunkt zahlreicher Zeremonien, darunter
 auch eines Staatsbanketts, an dem alle hohen Wiirdentrager des Reichs teilnahmen.

 Bei dem feierlichen Begrabniszug von Notre Dame zum Friedhof von Saint-Denis
 wurde es ohne aufiere Zeichen der Trauer in der Mitte der Prozession hinter dem Sarg

 hergezogen. Erst bei der Aufbahrung in der Kirche von Saint-Denis wurde das Abbild

 des Konigs auf den Sarg gelegt, wo es wahrend der sich dann noch iiber mehrere
 Wochen hinziehenden Zeremonie bis zur endgiiltigen Grablegung liegen blieb. Das
 Bild und die konglichen Insignien wurden zusammen mit dem Sarg kurz in das Grab

 gesenkt, wahrend einer der Wiirdentrager drei Mai laut »Le roi est mort!" rief, um
 sodann unter dem Ruf nVive le roil" schnell wieder emporgehoben zu werden. Die
 Krone, das Zepter und die iibrigen Reichsinsignien verwahrte man im Geheimen bis

 zur Kronungszeremonie des neuen Konigs, der es bis zu diesem Zeitpunkt vermeiden

 mufite, mit den Regalien oder dem Abbild seines Vorgangers in Beriihrung zu kom-
 men.

 Sind die Gegenstande und Handlungen auch andere als bei den Konigszeremo-
 nien der Shilluk, so liegt dem Umgang mit dem Abbild und den koniglichen Insignien
 doch offensichtlich ein ahnlicher Gedankenkomplex zugrunde. Wie die Figur der
 Stammesgottheit der Shilluk eigens angefertigt wird, damit sich in ihr der Geist des

 Dynastiegriinders und mit ihm die Konigswiirde verkorpern kann, dient das holzerne
 Abbild des franzosischen Konigs als zeitweises Repositorium der koniglichen dignitas

 - ein Symbol des ,politischen Korpers', das den ,natiirlichen Korper' ihres Tragers
 iiberdauert. Und wie das Symbol des Nyikang der magischen Machtiibertragung dient,

 11 Vergleiche zum folgenden Metcalf und Huntington (1971:173-179) mit Verweis auf R.E. Giesey, The
 Royal Funeral Ceremony in Renaissance France, Geneva 1960. Die Ubereinstimmungen mit den
 Ritualen der Shilluk werden auch von Metcalf und Huntington unterstrichen.
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 miissen auch die Insignien der franzosischen Konigsmacht noch einmal mit dem
 Verstorbenen in Beriihrung gebracht werden, bevor der neue Amtstrager sie Ciber-
 nimmt.

 In Frankreich gab man diesen Brauch allerdings auf, als sich im 17. Jahrhundert

 das absolutistische Konigsmodell durchzusetzen begann. An die Stelle der klassischen
 Formel nLe rot est mort! Vive le roil", die die Kontinuitat der Institution iiber den indi-

 viduellen Tod des Konigs hinaus betonte, war das JUetat cest moi!" des Sonnenkonigs

 getreten. Amt und Person des Konigs waren im Absolutismus wieder zu einer Einheit
 verschmolzen. Anders als den englischen Puritanern war es den franzosischen Jako-

 binern daher ein leichtes, im Jahre 1793 mit der Person Konig Ludwigs des XVI. sym-

 bolisch auch das franzosische Konigtum das Schafott besteigen zu lassen.

 V. Das lange 19. Jahrhundert: Abstieg und Aufstieg der Monarchien

 Wenn ich hier in aller gebotenen Kiirze die Konigskonzeptionen der Shilluk mit denen

 Englands und Frankreichs verglichen habe, dann deshalb weil in einer solchen, zuge-

 gebenermafien durchaus selektiven und eurozentrischen Lesart einer fremden Sitte
 eine mogliche Antwort auf die eingangs aufgeworfene Frage nach der Konjunktur des

 Motivs des sakralen Konigsmords gefunden werden kann. In der Geschichtswissen-

 schaft ist wiederholt die Auffassung geaufiert worden, daJS jede Generation die Ge-

 schichte in Entsprechung zu ihren eigenen Erfahrungen neu zu schreiben habe. Das

 gilt fur die Ethnologie nicht minder. Der ethnologische Diskurs ist zeitgebunden. Die

 Geschichte der Ethnologie ist nicht nur eine Abfolge sich sukzessiv einander ablosen-
 der Theorien, sondern auch wechselnder Themen und Motive. Ihre Auswahl aus dem

 grofien Reservoir an ethnographischen Informationen, die im Verlauf der letzten Jahr-

 hunderte in aller Welt gesammelt werden konnten, scheint in einem hohen Grade von

 den jeweiligen zeitgenossischen Problemfeldern und Konfliktlagen abhangig. Was die
 Ethnologen und Gelehrten des spaten 19. und friihen 20. Jahrhunderts am sakralen

 Konigsmord so faszinierte, war zweifellos die Tatsache, dafi sich in dieser Institution

 bestimmte politische Konstellationen ihrer eigenen Epoche wie in einem Zerrspiegel

 wiedererkennen liefien. Das lange 19. Jahrhundert, das nach Eric Hobsbawm (1994)

 mit der Franzosischen Revolution begann und mit der Ermordung des osterreichi-
 schen Thronfolgers in Sarajevo endete, war nicht nur ein Zeitalter der Revolutionen,
 sondern auch der Monarchien.12 Es hat kaum je eine Epoche zuvor den Auf- und
 Abstieg so vieler Konige und Kaiser gesehen. An ihrem Anfang stand der grofie Re-
 gizid der Franzosischen Revolution, und besiegelt wurde sie durch die Ermordung des

 russischen Zaren, die Abdankung des osterreichischen und die Vertreibung des deut-

 12 Nachdriicklich hat hierauf neuerdings N. Sombart (1996) aufmerksam gemacht.
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 schen Kaisers. In der Zwischenzeit hatten sich biirgerliche Revolutionen mit monar-

 chistischen Restaurationsepochen stetig abgewechselt. In Frankreich folgte auf das

 Ende der Bourbonenherrschaft der Aufstieg Napoleons, nach dessen erzwungener
 Exilierung die Wiederherstellung der Monarchic unter Ludwig XVIIL, nach der Revo-

 lution von 1830 der Biirgerkonig Louis-Philippe und nach einer weiteren kurzen repu-

 blikanischen Zwischenphase die Machtergreifung Napoleons III. Seine Niederlage im

 deutsch-franzosischen Krieg von 1870/71 fiihrte in Frankreich zur Wiedererrichtung

 der Republik. Dagegen hatte der Krieg fur Deutschland die Griindung des zweiten
 Kaiserreichs unter Wilhelm I. zur Folge. Nicht nur in Italien, Griechenland, Serbien

 und Bulgarien, sondern selbst im fernen Brasilien, in Mexiko und in Hawaii entstan-
 den neue Monarchien. Und in Japan erfolgte die Machtrestauration des altesten
 Kaisergeschlechts der Erde, nachdem der Tenno iiber Jahrhunderte hin nur eine Ma-

 rionette in den Handen der Shogun-Herrscher gewesen war. Keinem dieser neuen
 Konigtiimer sollte freilich eine lange Zukunft beschieden sein. Die meisten von ihnen
 endeten bald in der Abdankung des Herrschers oder bald auch - wie in Mexiko - in

 einem wirklichen Regizid.
 Was Wunder also, daB die Aufmerksamkeit der Wissenschaftler sich in einem so

 hohen Grad dem merkwiirdigen und doch zugleich so aktuell anriihrenden Brauch-

 tum des rituellen Konigsmords in archaischen, antiken und auBereuropaischen Kul-

 turen zuwandte. Dem evolutionistischen Denken seiner Zeit stark verpflichtet, sah

 James Frazer in dieser Sitte ein blofies survival aus barbarischen Zeiten, und mogli-
 cherweise mag er als Progressist auch die Monarchic selbst als eine im Grunde iiber-

 lebte Staatsform angesehen haben. Sigmund Freud hat diese Auffassung wohl im We-

 sentlichen geteilt, blieb aber entschieden pessimistischer, wenn er die tragischen gat-

 tungsgeschichtlichen Elemente betonte, mit der Gedankenfigur der ,,Wiederkehr des

 Verdrangten" operierte, die Vergottlichung des Urvaters als neurotische Reaktion auf

 den urspriinglichen Mord ansah und sie zum ,,Odipuskomplex der Menschheit" in
 Beziehung setzte. Lassen sich die Beziige zu den emotional bewegenden politischen
 Vorgangen der Zeit in den Werken dieser beiden Autoren noch klar erkennen, so
 miiike man sie in den entschieden positivistischer orientierten Abhandlungen anderer

 Wissenschaftler, die sich wie die Althistoriker und -philologen Jane Harrison, John

 Cornford, A.B. Cook und A.M. Hocart, die Religionshistoriker Carl Clemen, Franz
 Altheim und Raffaele Pettazzoni oder die Assyriologen Alfred Jeremias, Hugo Winck-
 ler und D.H. Zimmern ebenfalls mit dem sakralen Konigtum befaiken, erst miihsam

 rekonstruieren. Dem Ethnologen Leo Frobenius kommt dagegen das Verdienst zu,
 dafi er sich des Gegenwartsbezugs der Thematik nicht nur bewufit war, sondern sich
 zu ihm auch offen bekannt hat. Fritz Kramer hat ,,die Totung des Gottkonigs und die

 an sie gebundene Idee des Reichs" zu Recht als das ,,exotische Herzstiick" von Leo
 Frobenius' Kulturmorphologie bezeichnet, ,,in dem Frobenius die Aktualitat seiner
 Forschungen gesehen hat" (Kramer 1986:267).
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 VI. Frobenius, der heilige Konigsmord und der Kaiser

 Als das ehemalige Institut fur Kulturmorphologie, das heute den Namen von Frobe-

 nius tragt, 1973 den hundertsten Geburtstag seines Griindervaters durch einen Festakt

 begehen wollte, wurde dies zum Auftakt einer heftigen Kontroverse. Studenten verof-

 fentlichten unter dem Titel ,,Neo-Frobenius" eine Gegenfestschrift, in der sie ihm vor-

 warfen, ein Handlanger des Kolonialismus, ein erzkonservativer Monarchist, ein Ras-
 sist, ein Wegbereiter des Faschismus und ein Parteiganger des Nationalsozialismus ge-

 wesen zu sein (vgl. Bottenberg et al. 1973). Eike Haberland, der damalige Direktor des

 Instituts, trat gegen diese Angriffe auf und verwies auf Frobenius' Humanismus, sei-
 nen Kampf gegen rassistische Vorurteile und seine Verdienste um die Erforschung der

 afrikanischen Geschichte, durch die er zu einem Wegbereiter der afrikanischen Negri-

 tude-Bewegung werden sollte (vgl. Haberland 1973/74, 1974). Tatsachlich waren die
 Vorwiirfe zum Teil einseitig und zum Teil iibertrieben. Es war kein geringerer als der

 Begriinder der Negritude und der spatere senegalesische Staatsprasident Leopold
 Sedar Senghor selbst, der iiber Frobenius einmal geschrieben hat: ,,[Er] gab uns [...]
 unsere Wahrheit und damit unsere Wiirde zuriick" (1968:11). Frobenius hat immer

 wieder gegen die Zerstorung der afrikanischen Kulturen durch den europaischen Ko-

 lonialismus Stellung bezogen und er war einer der wenigen deutschen Ethnologen, die

 vor 1933 offentlich gegen den Antisemitismus aufgetreten waren. Zweifellos hegte er

 wahrend einer kurzen Phase Sympathien fur den Nationalsozialismus, von dem er sich
 allerdings nach einiger Zeit wieder distanzierte. Den neuen Machthabern waren ihrer-

 seits die Aktivitaten seines Instituts nicht geheuer. Aus Dokumenten der Parteileitung

 geht hervor, dafi sie es unmittelbar nach seinem Tod aufzulosen beabsichtigten, ein
 Plan, der jedoch mit Riicksicht auf den internationalen Ruf seines Griinders nicht rea-

 lisiert wurde (vgl. Fischer 1990:90).

 Frobenius laSt sich nur schwer in eine der iiblichen Schablonen pressen.13 Als

 Autodidakt ohne Abitur und regulare universitare Ausbildung zur Ethnologie gekom-
 men, blieb er Zeit seines Lebens ein Nonkonformist und Phantast, dessen Schriften -

 dies soil keineswegs bestritten werden - bisweilen Affinitaten zu jenen prafaschisti-

 schen Denkrichtungen aufweisen, die Georg Lukacs (1962) fur die „ Zerstorung der

 Vernunft" verantwortlich gemacht hat. Richtig ist auch, dafi er ein politischer Ethno-

 loge war - daher vielleicht auch die Hafiliebe der Studentengeneration der 68er Jah-

 re -, der fiir die Wiederherstellung der Monarchic in Deutschland eintrat, zu Kaiser

 Wilhelm II. in den Jahren seines hollandischen Exils bis zu seinem Tode im Jahre 1938

 eine freundschaftliche Beziehung14 unterhielt, ihm beim Aufbau der sogenannten

 13 Vergleiche Heinrichs (1998). An dieser Biographie, die aus Anlafi von Frobenius' 125. Geburtstag
 veroffentlicht wurde und alles andere ist als eine Hagiographie, lafit sich im Ubrigen ablesen, wie sich
 die Beurteilung von Frobenius seit den fruhen siebziger Jahren gewandelt hat. Vergleiche hierzu auch
 die Beitrage von Bernhard Streck und Mark Miinzel im vorliegenden Band.

 Ein bemerkenswertes Dokument der Verehrung, die der Kaiser Frobenius entgegengebrachte, ist das
 von Wilhelm II. verfalke, 193 1 in Buchform veroffentlichte und ,,nach Auswahl des Autors nur einem
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 Doorner Akademie - eines Kreises ebenfalls monarchistisch gesinnter Gelehrter - un-

 terstiitzte und ihn durch seine Theorien indirekt in seiner Hoffnung bestarkte, den

 Thron wiederzuerlangen.

 Frobenius' enge Beziehung zu Wilhelm II., vor dem er erstmals 1912 einen Vor-

 trag iiber seine afrikanistischen Forschungen gehalten hatte, der seine Forschungs-

 reisen finanziell unterstiitzte und der ihm noch im Exil ein wohlgesonnener Mazen

 blieb, erscheint auch als der Schltissel seiner intensiven Beschaftigung mit dem
 Brauchtum des sakralen Konigsmordes. Es bildet einen zentralen Bestandteil seiner

 kulturmorphologischen Paideuma-Theorie. Ihre willkiirlichen Konstruktionen muten
 uns heute ,abenteuerlich' an.15 Doch mufi man in Rechnung stellen, dafi sie zur glei-

 chen Zeit wie Spenglers nicht weniger spekulativen Uberlegungen iiber den ,,Unter-

 gang des Abendlandes" oder Ludwig Klages ,,Kosmogonischer Eros" entstand. Pai-
 deuma - das bedeutete fur Frobenius den unverwechselbaren Stil einer Kultur, der

 sowohl in ihren materiellen Hervorbringungen als auch in ihren Sitten und ihrer gei-

 stigen Haltung gestalthaften Ausdruck fand. Frobenius glaubte, dafi sich in Afrika
 noch die erstarrten Reste von zwei Urkulturen mit entgegengesetztem Paideuma fin-
 den liefien, von denen sich die eine vom atlantischen Raum, die andere aber von
 Westasien aus iiber den Kontinent verbreitet haben soil. Er bezeichnete sie als Hamitik

 und Athiopik. Wahrend die urspriinglichen Hamiten von der Jagd und der Viehzucht
 lebten, waren die Athiopen einst Sammler und Bauern. Im Mittelpunkt der hamiti-
 schen Kultur stand daher die Gestalt des Tieres, fur die athiopische Kultur aber sollte

 die Ergriffenheit von der Gestalt der Pflanze zum Ausdruck ihres Lebensgefiihls wer-

 den. Diese unterschiedlichen Orientierungen wirkten sich auch auf die jeweiligen Ein-

 stellungen zur Welt aus. Die hamitische Kultur ist durch einen starken ,,Tatsachen-

 sinn" gekennzeichnet. Er entspricht der ,,zerlegenden" Tatigkeit des Jagers. Die Magie

 ist der urspriingliche Ausdruck ihrer durchgangigen Zweckgerichtetheit. Dagegen ist

 die athiopische Kultur von einer tiefen Mystik gekennzeichnet. Ihr ,,Wirklichkeits-
 sinn" richtet sich auf das ,,lebendige Sein", das ,,hinter den Tatsachen" steht. Der
 Oberflachlichkeit, dem Machtstreben und der Genufisucht der hamitischen Kultur

 steht die ,,Gemiitstiefe" der athiopischen Kultur gegeniiber, ihre ,,Hingabe an die ge-

 meinsame Idee, [ihre] Hingabe an die Tatigkeit und [ihre] Hingabe an das Leben"
 (Frobenius 1938:103). Diesem grundsatzlichen Gegensatz in den Weltanschauungen
 entsprechen Frobenius zufolge zahlreiche weitere Gegensatze: Der hamitischen
 Rauschnatur steht die athiopische Traumnatur, dem zentripetalen das zentrifugale
 Raumgefiihl, der Idealisierung der Jungfernschaft ihre Geringschatzung, dem Clan die

 Sippe, dem Matriarchat das Patriarchat, und der hamitischen Zelthiitte das erdgebun-
 dene athiopische Haus gegeniiber.

 bestimmten Personenkreis zuganglich gemachte" Manuskript ,,Das Wesen der Kultur" mit dem
 Untertitel ,,Vortrag Seiner Majestat des Kaisers Wilhelm II. nach einer von Leo Frobenius verfaiken
 vorlaufigen Skizze".

 15 Vergleiche Wilderotter (1991:135), dessen Darstellung, der ich hier im Wesentlichen folge.
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 Es braucht kaum eigens erwahnt zu werden, welcher dieser beiden paideumati-
 schen Kulturformen Frobenius' besondere Sympathie gait. Eine politische Dimension

 wird in diese Konstruktion dadurch eingefiihrt, dafi Frobenius glaubte, da£ sich das
 Vorkommen beider Kulturstile nicht allein auf Afrika beschrankte. Im Prinzip univer-

 sal verbreitetet, haben sie sich ihm zufolge in Afrika lediglich in ihrer reinsten Form

 erhalten. Frobenius vertrat die Auffassung, dafi die westeuropaischen Kulturen, na-

 mentlich die franzosische mit ihrem Rationalismus, die englische mit ihrem Realismus
 und die amerikanische mit ihrem Materialismus, aus der hamitischen Urkultur her-

 vorgegangen sind, wahrend die athiopische Kultur am Ursprung der deutschen und
 der russischen Kultur stand. Beide Urkulturen waren bei ihren Wanderungen iiber die

 Kontinente Veranderungsprozessen unterlegen. In den westeuropaischen Kulturen
 trat in der Wirtschaft an die Stelle der Jagd nach dem Tier die Jagd nach Geld und
 materiellem Reichtum. Und in der Wissenschaft und Philosophic miindete der hamiti-

 sche Tatsachensinn konsequent in den Empirismus. Dagegen war die Weiterentwick-

 lung der athiopischen Urkultur durch einen hohen Grad an Spiritualisierung gekenn-
 zeichnet. An die Stelle ihres urspninglichen Lehrmeisters, der Pflanze, traten im Zuge

 dieses Prozesses die Gestirne. Die Beobachtung des Laufs der Gestirne fuhrte nach
 Frobenius zur Herausbildung verschiedener mythologischer Konstellationen, nach
 denen die Menschen ihre Lebensform ausrichteten.

 Von diesen Konstellationen interessiert ihn vor allem die dritte, in der der Mond

 fur die grofie mannliche Gottheit, der Venusstern aber fur dessen Geliebte steht. Auf

 ihre ,,Nachklange" (Frobenius 1938:130) glaubte er namlich bei seinen Reisen in das

 siidostliche Afrika gestofien zu sein, dem Lande des ,,heiligen Konigsmordes", in de-

 nen der Konig den Mond vertritt, wahrend seine Konkubine die Venus reprasentiert.
 Beider Schicksal richtet sich nach dem Lauf ihrer Leitgestirne. In mimetischer An-

 passung an die Phasen des Mondes wird auch ihr Leben dem Gesetz von Werden und

 Vergehen unterworfen. 1st die Amtszeit des Konigs abgelaufen, werden der Konig und
 seine Geliebte von den Kammerern erdrosselt. Die Phase des Neumonds setzt ein: Es

 beginnt eine finstere Zeit des Interregnums, der Unordnung und der Anarchic Erst

 mit der Inthronisation des neuen Konigs kehrt die sittsame alte Ordnung wieder. In

 der folgenden vierten mythologischen Konstellation schliefilich, in der die Sonne als
 Mann und der Mond als dessen Gattin konzipiert ist, erscheint der Staat als ein Abbild

 des Himmels auf Erden (1938:134). Der ,,zum spateren Tod geweihte" (1938:134)
 Herrscher, ,,der Vorziiglichste, Makellose, Reinste", wird in den Rang eines Gottko-

 nigs erhoben.
 Frobenius kommt in seinen Schriften immer wieder auf diese friihe Form des

 Staates zu sprechen. In seiner Darstellung tragt sie Ztige einer Utopie: ,,Das Reich des

 Gottkonigs ist friedlich, wohlgeordnet und streng hierarchisiert, eine Ordnung, die nie

 durch Gewalt aufrechterhalten wird, sondern stets durch die Ergriffenheit, Hingabe

 und Selbstopferbereitschaft der Untertanen" (Kramer 1986:265). Nach Frobenius
 stellt diese monarchische Staatsform den Hohepunkt der Entwicklung der athiopi-
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 schen Kultur dar und liegt auch dem Paideuma der aus ihr hervorgegangenen deut-

 schen Kultur zugrunde.
 Wie Fritz Kramer in seiner Studie iiber ,,Die Aktualitat des Exotischen" bei Fro-

 benius betont und auch Hans Wilderotter in seinem Aufsatz ,,Zur politischen My-
 thologie des Exils" schreibt, ,,bedurfte [es] im Rahmen der Argumentationsstrategien

 der Kulturmorphologie keiner grofien Anstrengungen, das Ritual des ,Heiligen K6-

 nigsmords' auf die Ereignisse vom November 1918 zu beziehen" (Wilderotter 1991:
 138). Die Anklange an zeitgenossische Vorgange sind in folgendem Zitat aus Fro-
 benius' ,,Kulturgeschichte Afrikas", die 1933 erschien und Kaiser Wilhelm II. gewid-
 met war, in der Tat unverkennbar:

 Das Ereignis der Opferung des Konigs hatte die Bedeutung der Zeitabschnitte gliedern-
 den Zasur. Es war ein Tag des Schreckens, der Umkehrung aller Verhaltnisse, des Rechts
 auf Gewalttaten fur die Einen, der Pflichten der Erduldung fur die Anderen [sic!]. Und
 dies bei Volkern, die sonst ein vorbildlich geordnetes Leben fiihren. Dem Schrecken und
 Grauen des Untergangs folgte dann ein jubelhaftes Begehen des Einsetzens eines neuen
 Herrschers und die Wiederkehr in eherner Zucht sich abspielender Ordnung.16

 Erschien die Vertreibung des Kaisers als eine Art symbolischer Konigsmord, so liefi sie

 sich doch durch die Hoffnung kompensieren, daB sich dem athiopisch-deutschen Pai-

 deuma entsprechend die Einsetzung eines neuen Konigs mit der gleichen ,,schicksals-

 haften Notwendigkeit" vollziehen mufite (Wilderotter 1991:138) wie unter der dritten

 mythologischen Konstellation. Auf die zeitgenossischen Verhaltnisse bezogen erweist

 sich der sakrale Konigsmord so bei Frobenius als ein solamen ethnologiae.

 Allerdings hatte die Konstruktion einen entscheidenden Schwachpunkt. Von der

 Wiederkehr des alten Konigs war in den afrikanischen Uberlieferungen nirgends die

 Rede. In vielen Fallen war es sogar dessen Morder, der nach ihm den Thron bestieg.
 Wilhelm II. selbst war die Sache daher alles andere als geheuer. Im Jahre 1929 hatte er

 fur die Finanzierung von Frobenius' Forschungsreise nach Slid- und Ostafrika erheb-

 liche Mittel aufgebracht, die er in seinen Briefen an Frobenius als ,,Kaiser Wilhelm II.-

 Expedition" bezeichnet und deren Verlauf er mit Enthusiasmus verfolgte. Nur einmal,

 in seinem Schreiben vom 20. Mai 1929, mischt sich in seine Begeisterung ein leiser

 skeptischer Unterton:

 Also das Himmelsdrama des Mondgeschehens wurde feierlich auf Erden in Siidost-
 erythraa durch Konig, Hof, Priesterschaft gespielt und durchlebt. Man konnte fast sagen

 ein praehistorisches, altheidnisches Oberammergau? Nur dass, im rituellen Konigsmord
 das Martyrium in die Praxis iibertragen wird (Wilhelm II. 1929a).

 Und nicht ohne Mitgefiihl notiert er an den unteren Rand seines nachsten Briefes:
 ,,Beste Griifie an meine dunklen Collegen!" (1929b). Frobenius hat denn auch darauf

 verzichtet, die Forschungsreise, deren Ergebnisse 1931 unter dem Titel ,,Erythraa.

 16 Leo Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas. Prolegomena zu einer historischen Gestaltlehre. Zurich
 1933, S. 33-34, zitiert nach Wilderotter (1991:137).
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 Lander und Zeiten des heiligen Konigsmordes" veroffentlicht wurden (Frobenius
 1931), nach seinem Gonner zu benennen. Folgt man den Aufzeichnungen Sigurd von
 Ilsemanns iiber die Zeit von Wilhelms hollandischem Exil, so gehorte er zu den weni-

 gen engeren Vertrauten des Kaisers, die ihn nicht in seiner Hoffnung auf eine baldige
 Riickkehr auf den Thron bestarkten (von Ilsemann 1967:289). Tatsachlich scheint

 Frobenius das Exempel des heiligen afrikanischen Konigstums weit mehr als eine
 blofie Trostmetapher gewesen zu sein.
 Nicolaus Sombart hat in seiner 1996 veroffentlichten Studie iiber Wilhelm II.

 dessen in der herkommlichen Geschichtswissenschaft oft unterschatzten historischen

 Leistungen gerecht zu werden versucht. Seiner Interpretation nach war er der eigent-

 liche Schopfer des zweiten deutschen Kaiserreichs. Wahrend sein Grofivater Wilhelm
 I. sich mit der Kaiserwiirde nie so recht anzufreunden wufite, gab erst Wilhelm II. dem

 neugeschaffenen deutschen Kaisertum sein spezifisches Geprage, und zwar nicht ein-

 mal so sehr durch sein neoabsolutistisches Regime, als vielmehr durch den Prunk sei-

 ner Hofhaltung und die Einfuhrung zahlreicher neuer Ehrenamter, Orden, Hofzere-
 monien und Militarrituale. Auf diese Weise gelang es ihm nach Sombart, das durch

 zahlreiche innere Widerspriiche, ausgepragte Partikularismen und zentrifugale Ten-

 denzen gekennzeichnete Reich auch symbolisch zu einen. Erinnert sei nur an die vie-

 len politisch teilautonom gebliebenen Konigreiche und kleinen Furstentiimer, die man

 fast mit einer jener segmentaren afrikanischen Monarchien vergleichen konnte, wie ich

 sie eingangs am Beispiel der Shilluk dargestellt habe. Sombart bezeichnet die wilhel-
 minische Monarchic, die in der Person des Kaisers ihr einigendes Band fand, sogar
 ausdriicklich als eine Form des ,,sakralen Konigtums". Wilhelm II. habe seine Mission

 ,,bewufk und konsequent als Integrationsfunktion aufgefaik, als die des iiber alien

 Gegensatzen und Widerspriichen die Integritat des Reiches zu erhalten bemiihten zen-

 tralen Vermittlers und hochsten Reprasentanten der Einheitsidee" (Sombart 1996:99).

 Von dieser modernen Interpretation her gesehen erscheint es keineswegs abwegig,
 wenn eine solche Form der Monarchic auch einen Kenner afrikanischer Kulturen wie

 Frobenius an die sakralen Konigtiimer des schwarzen Kontinents erinnerte. Frobenius

 mag zwar zu phantastischen Spekulationen geneigt haben, doch war er insofern Rea-

 list, als ihm nicht entgangen war, dafi die Funktion des rituellen Konigsmords - ich
 habe dies am Beispiel der Shilluk dargestellt - auch darin bestand, die Institution des

 Konigtums selbst auf Dauer zu stellen. Die Abdankung Wilhelm II. mag ihm daher als

 eine Nagelprobe auf die Dauerhaftigkeit der von jenem ja im Prinzip kiinstlich kreier-

 ten Tradition des Kaisertums erschienen sein, in der er - auf der spekulativen Ebene -

 eine Riickkehr zu den hehren Prinzipien des athiopischen Paideuma sah. Von hierher

 mag es sich auch erklaren, weshalb er Hitlers Machtergreifung mit einer mystischen
 Formulierung als den ,,letzten Vollzug" jener ,,Kulturwende" feierte, die er in seiner

 ,,Schicksalskunde" prophezeit hatte. Wie andere Anhanger des Kaisers war offensicht-

 lich auch Frobenius der Meinung, dafi die konservative Revolution der Nazis iiber
 kurz oder lang zu einer Wiederkehr der Monarchic fiihren wiirde.
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 VII. NACH SPIEL

 Frobenius' illusionare Hoffnung hat sich bekanntlich nicht erfullt. Selbst das kleine

 wissenschaftliche Konigreich, das er sich mit dem Frankfurter Institut fur Kulturmor-

 phologie geschaffen hatte und in dem auch heute noch in fast jedem Zimmer ein
 Abbild seines Griinders hangt, wurde von der Auflosung bedroht. Seine jiidischen
 Mitarbeiter wie etwa Helmut von den Steinen, der Leo Frobenius noch 1933 als ,,gei-

 stigen Fiihrer im deutschen Durchbruch" gefeiert hatte (von den Steinen 1933),
 mufiten fliehen, der Amtsantritt seines designierten Nachfolgers Adolf Ellegard Jensen

 wurde durch die Nazis verhindert, nachdem er sich geweigert hatte, sich von seiner

 ,nicht-arischen' Frau zu trennen, andere Mitarbeiter wie Helmut Wohlenberg und
 Ewald Volhard starben friihzeitig oder fielen im Krieg, 1944 wurde schliefilich das in

 einem Frankfurter Fiirstenpalais untergebrachte alte Institut wahrend eines alliierten

 Fliegerangriffs zerstort. Obgleich es aufgrund seines friihen Todes im Jahre 1938 und

 des Kriegsausbruchs zu der noch von Frobenius geplanten grofien Expedition nach
 Syrien, Mesopotamien und Indien nicht kam, wo seine Mitarbeiter nach weiteren
 Spuren des rituellen Regizids suchen sollten, blieb das sakrale Konigtum weiterhin ein
 zentrales Thema des Instituts. Adolf Friedrich promovierte 1939 iiber ,,Afrikanische

 Priestertiimer", Adolf Ellegard Jensen ging in seinen religionsethnologischen und
 athiopischen Studien wiederholt auf die entsprechenden Brauche und Vorstellungen
 ein, und selbst Helmut Straube und Eike Haberland, die bereits der dritten Wissen-

 schaftlergeneration des Instituts angehorten, widmeten dem afrikanischen Konigtum
 Aufsatze und umfangreiche Monographien.17 Das Thema iiberlebte auf diese Weise
 sogar Frobenius' Kulturmorphologie, deren Raunen den Mitgliedern der dritten Ge-

 neration sichtlich peinlich war und die durch fundierte empirischen Studien Frobenius

 gewissermafien vom Kopf auf die Fiifie zu stellen versuchten. Sie konzentrierten sich
 auf Detailforschungen zur afrikanischen Geschichte, die Frobenius selbst wohl - nach
 einem Urteil von Fritz Kramer - ,,als rationalistische Tatsachenerkennung abgelehnt

 hatte" (Kramer 1986:269). So scheint, metaphorisch gesprochen, der Griinder des
 Instituts schliefllich selbst einem ,heiligen Konigsmord' zum Opfer gefallen zu sein.

 Restbestande haben sich gleichwohl bis heute erhalten, nicht nur in der monar-

 chischen Verfassung des Instituts, sondern auch in seiner Privatmythologie. Als mir im

 April 1996 die Leitung des Instituts offiziell iibertragen wurde, warnte mich ein alte-
 res Mitglied seines Kuratoriums: ,,Sie wissen, worauf Sie sich einlassen, bisher ist noch

 jeder Institutsdirektor vor seiner Pensionierung gestorben, in der vollen Kraft seiner

 Jahre."

 17 Vergleiche Friedrich (1939), Haberland (1960, 1965, 1973) und Straube (1973/74). - Uber die neue-
 re Geschichte des Frobenius-Instituts informiert Tall (1995).
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